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En regle générale, « espace et temps » ont toujours été définis comme des
parameétres ou mieux, comme des coordonnées d'intelligibilité extérieures
a I'homme, grace auquel il inscrit et structure son action, sa pensée ef son
étre.

Objets d'études de la philosophie, dans une perspective universelle
et, dans une perspective particulitéte, objets d’étude et d’une science tou-
jours plus parcellaire et specialisée, jamais ces deux notions d'espace et de
temps n'ont pu, sans équivoque et de fagon décisive, étre définis de ma-
niére absolue. La science, & cause du domaine towjours plus limité auquel
elle borne sa recherche, la philosophie, au cours de sa longue histoire, ont
toutes deux renencé a un tel idéal, sans cesser toutefois de s'intéresser a la
question. De nos jours, une réflexion sur Fespace et le temps, quelle
qu’elle soit, ne peut mieux faire que ce poser comme un nouveau ou un
autre point de vue,

Face & abdication de la science ot de 1a philosophie, & donner une ré-
ponse définitive a Finterrogation sur la réalité de I'espace et du temnps, ce
que nous tenons pour impaoessible, nous avons choisi de nous en tenir a la
presentation d'une interprétation possible des réalités en question. Nous
avons adopté pour ce faire un point de vue particulier, peu étudié selon
nous, celui du pesitivisme spiritualiste, Nous essaicrons de montrer
comment, une fois circonscrit par une perspective spécifique, tout objet
d'étude revét des aspects particuliers, caractéristiques de la perspective
du départ.

Le choix du positivisme spiritualisme ne vient pas du hasard. 1l sagit
d'un courant de pensée qui nait au XIxEme siécle, avec Maine de Biran et
Félix Ravaisson, et qui demeure féconde jusqu’au milieu du XX*™ sigele,
avec Henri Bergson of Maurice Blondel. 11 résulte, en partie, de 'harmoni-
sation du sens traditionnel de la philosophie comme métaphysique et de
Fapport de cette science, toute jeune encore i I'époque, qu'était la psycho-
kygrie. En effet, son point de départ est dordre psvchologique, ce qui en-
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traine une exigence de positivité, tandis que son point d’arrivée est de na-
ture métaphysique ce qui lui donne une dimension spirituelle. Par ail-
leurs, le positivisme, au cours de son développement, se révéle comme
une philosophie de la conscience, de l'action et du concret, de par "attention
qu'il porte a 'humain le plus intime, au dynamisme de I'homme et a l'ex-
périence, intérieure ou extérieure. C'est dans un tel contexte quespace et
temps acquiérent un sens original, que nous définirons comme psycho-phi-
losaphigue.

Mais considérons désormais tout particulierement Felix Ravalsson,
dans les écrits de qui se trouve, pour la premiére fois, 'expression « posi-
tivisme spiritualiste ». Ravaisson est d’ailleurs, selon 'esprit d'un éclec-
tisme supérieur, celui qui opére la synthése des diverses influences qu'a
subies cette philosophie, ainsi que son principal divulgateur. En outre, si
nous mettons ici en relief sa réflexion sur Fespace et le temps, c’est parce
qu'elle nous semble paradigmatique du positivisme spiritualiste. En ex-
posant la perspective ravaissonienne sur ce sujef, nous pensons parvenir a
éclairer les aspects caractéristiques du point de vue positiviste spiritua-
liste sur I'espace et le temps.

C’est dans De I'habitude, un de ses ouvrages les plus remarquable que
Ravaisson accorde au probleme de Fespace et du temps la plus grande
attention. Dans ce texte, le probleme qui structure sa recherche est celui
des constantes oppositions, apparemment insurmontables, que Ientende-
ment humain établi face a son exigence, constante elle aussi, d'unité et d'i-
dentification. L'« habitude », théme principal de l'ouvrage, est posé
comme constituant la loi générale du développement des étres, dans la
mesure oil elle se révéle en tant que « disposition & l"action » (De Ihabi-
tude, p.35). De ce fait elle parcourra la « spirale » qui part des profondeurs
de la nature pour atteindre au plus haut degré de la liberté reflexive. Re-
vélant une seule et méme loi au cours de ce proces, habitude unifie, en
les identifiant, principe et fin, cause efficiente et cause finale.

De cette fagon, Ravaisson parcourt Vinfinité des degrés du réel, qu'il
caractérise, A son origine matérielle, par Fhomogénéité, dans son develop-
pement intermédiaire et vivant, par Uhétérogénéilé, et, au niveau supérieur,
par Vunité et Vanalogie ; le philosophe suit un acheminement qui va de I'i-
norganigue i l'organique, de la conscience a Uesprit.

Or, la référence a lespace et du temps apparait dés le début et se
maintient durant la quasi-totalité du procés d’expansion de la loi de la na-
ture, ce pourquoi il est permis d'affirmer qu'est ¢bauchée une genealogie
de ces réalités. L'espace et le temps apparaissent comme des deésignations
abstraites qui, appliquées a différents niveaux du réel, acquiérent a leur
tour, des déterminations concrétes et distincles. Ravaisson applique ces
notions a trois niveaux successifs : inorganigue, organique, conscient. Nous
verrons plus loin ce qu'il en est de l'espace et du temps sur le plan de 1'es-
prit.

Espace et temps nous ont présentes tout d’abord comme des « condi-
tions sous lesquelles I'étre nous apparait sur la scéne du monde » (Ibid,
p.2), pour passer tout de suite & la spécification de leur sens. Nous ren-
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controns alors I'espace comme condition du changement. C'est pourquoi
la forme la plus élémentaire de l'existence, celle qui constitue le caractére
genéral du corps, est désignée comme « 'étendue mobile » ({dem, Ibidem).
Espace et temps apparaissent comume des réalités non séparables, 4 partir
de la genese de la nature. Nous trouvons ici dans le régne de linorgani-
que, de 'homogéne, ce qui rend toute individuation impossible, et impli-
que donc le caractére indéfini attribué 2 I'espace et au temps. « Perma-
nence » et « changement », bien que réels, se trouvent plongés dans l'unifor-
mité du tout, dans une synthése rigoureusement homogeéne, qui exclut
toute relation entre eux. 1l faudrait que le changement soit relatif 4 l'es-
pace, pour impliquer le mouvement. Mais dans ce cas nous aurions af-
faire & un changement durable, c’est-a-dire mesurable dans le temps, et &
une puissance permanente a s'établir dans I'espace.

Ce n'est que dans le domaine de I'hétérogénéité quespace et temps
acquierent sens et réalité, soit en eux-mémes, soit dans leur inter-relation.
Alors leur sont reconnus, respectivement, un ensemble de moyens et une
suite d'intermédiaires qui établissent un itinéraire entre un principe et
une fin mesurables dans I'espace et le temps cux-mémes. Nous arrivons
alors dans le regne de l'organique, de I’hétérogéne. La synthése n'est plus
homogene ni immeédiate, mais doit au contraire contenir et unifier tous les
aspects distincts entre eux. Cette synthése, appliquée a la diversité consti-
futive de I'espace et du temps dans le domaine de I'hétérogénéité, recoit
les deux désignations d'« orgamisation » et de « vie » 1 '« organisation » est
la continuité définie d'espace, la « vie » est la continuité définie du temps.

C'est & ce niveau seulement que se trouvent réunies les conditions né-
cessaires a 'avénement de Vindividualité, ¢'est-a-dire, 3 I'avénement d'un
étre, Celui-d s'affirme en tant que tel par Factivité qu'il déploie, activité
dont le principe cesse peu & peu de lui étre extérieur, pour devenir inté-
rieur a mesure que son action s'éloigne de la nécessité naturelle et se rap-
proche de la liberte spirituelle. Nous entrons alors pleinement dans le do-
maine de la conscience, propre au sujet actif. Seul le moi peut avoir
conscience de soi, parce que seul le moi agit et se saisit comme volonté,
comme cause. Pour le positivisme spiritualiste, le moi étant le seul étre du
monde naturel possédant la conscience de soi et capable dagir dans le
concret, est le seul étre capable de réaliser une synthése. Le moi est un
principe de simthése. Nous pouvons done conclure qu’au niveau de la
conscience, au niveau de 'homme, Ihetérogénéité définie de Iespace et
du temps est ramenée 3 I'unité du moi.

Nous sommes confrontés ici & quelque chose de remarquable, qui
constitue 'une des caractéristiques du positivisme spiritualiste, et qui
fonde le sens tout a fait original que cette doctrine philosophique donne
au concept d'espace et de temps. C'est le moi, ¢’est 'homme qui, en tant
que principe actif de synthése, saisit en lui-méme I'unité, et qui, grice a la
perception, de nature dynamique, raméne toute la diversité a une syn-
these concréte, cest-a-dire en une synthése qui se fait rejoindre point de
vue universel et singulier. L'unité intrinséque de V'espace ou du temps,
leur réalité concréte est le reflet du type unique de l'units, celle de
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I'homme, saisie dans l'intuition de la conscience de soi. Cette unité n'est
pourtant pas encore une unité supréme, elle n'est pas 'identité absolue,
gqu'on ne saurait atteindre qu'au point de convergence de la cause effi-
ciente et de la cause finale, dans le domaine de 'esprit, & un niveau méta-
physique, transcendant. Dans la dimension de Pabsolu, de 'esprit, espace
et temps se projettent comme infinitude et éternité, et hétéroginéite de-
passée, toute distinction dissoute, atteinte enfin la parfaite identité, leur
réalité se voit suspendue. Ce n'est que dans la dimension de 'humain
quespace et temps possédent une réalité concréte. Ce sont alors des
moyens de réalisation de l'action, de la pensée et donc de I'tre de
I'homme.

5i nous avons jusqu’a présent attaché toute notre attention a Félix Ra-
vaisson, C'est essentirllement parce que c’est lui qui a adopté la perspec-
tive particuliére du positivisme spiritualiste, caractérisée par le privilege
accordee au « point de vue de la conscience », pour penser la réalité de
Fespace et du temps.

L'acception psycho-philosophique d'espace et de temps propre au
positivisme spiritualiste, ef dont nous avons ici présenté les fondements,
rESE:}ra féconde durant la seconde moitié du XIX™™* sidcle et au début du
XX chez quelques philosophes : Maurice Blondel et, jusqu’a un certain
point, Henri Bergson.

Le cadre réduit de cette communication ne nous permet pas de mon-
trer ici les positions respectives de Blondel et de Bergson a I'égard du pro-
bleme de la réalité de I'espace et du temps. Signalons simplement gque
Maurice Blondel, au long de sa vaste biblivgraphie, n"aborde pas de ma-
niére specifique la problématique de 'espace et du temps. 5i, de fait, nous
la retrouvons dans son ceuvre, Cest dans la mesure ol elle est suggérée
par sa recherche sur la généalogie de la pensée, de '8tre et de "action,
c'est-a-dire, sur la genése spirituelle de I'homme. Le cas de Bergson est
tout autre. Dés son premier grand ouvrage, sa thése de doctorat, Essai sur
les donmées immediates de la conscience (1889, i1 a insisté sur le sens concret
de I'espace et du temps, et toujours voué un intérét particulier au temps
entendu comme durée.

Ce qu'il nous importe ici de souligner, est le fait, que dans la phaze la
plus tardive du positivisme spiritualiste, les notions abstraites d'espace et
de temps vont progressivement s'effacer au bénéfice de celles d'étendue
et de durée. On en trouvera des marques, par exemple, dans La pensde
(1934) de Blondel, lorsque 'auteur affirme que le monde et I'homme se
trouvent dans la durée et dans I'étendue. De son cité, Bergson affirme
dans toute son ceuvre, d'une maniére categorique et sans équiveque pos-
sible, que le temps doit étre compris comme durée. Bergson en effet privi-
légie constamment la durée concréte de la vie psychique au détriment,
aussi bien de l'idée de temps de la mécanique et des mathématiques, que
de celles d'espace homogene, abstrait. Il fait égalermnent référence a I"éten-
due concrete, comme continuitd et indivisibilité.

D'une maniére générale, I'étendue est perque comme demeurant ex-
térieure & N'homme en tant gqu'ensemble défini de moyvens organisés ; la
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durée intérieure a I'homme est I'ordre des successions des perceptions
réelles.

Retournant & De I'Habitude de Ravaisson, on constate que, dans la me-
sure ol le philosophe accentue le caractére d'« hétérogénéité » et de
« SUCCESSIoN » que comporte respectivement 1« organisation » et la « vie »
(p.7), il se rapproche du sens concret d'« cspace » comme « étendue » et
de « temps » comme « durée » (qu'il emploie), prédominant dans une pé-
riode tardive du positivisme spiritualiste.

Lacception psycho-philosophique d’espace et de temps propre au
positivisme spiritualiste se traduit par les notions d'étendue et de durée -
I'étendue se rapporte au domaine physique, extérieure au moi, 4 quoi le
sujet accede par la perception sensible ; la durée se rapporte au domaine
spirituel, intérieure & I'homme, et par lui vécue. Etendue et durée consti-
tuent la réalité sentie et vécue (existentielle) des concepts d'espace et de
temps.
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