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A PESSOA E O SEU UNIVERSO

E na consciéncia que o homem vai adquirindo de si e do mundo em e
vive que ele se descobre na sua realidade concreta, singular, ¢ na sua condigli
humana, universal.

Descobre-se, originariamente, como um enigma de si a si mesmo, realidu
de de sentido complexo e oculto que lhe compete desvendar. E este desvenda
mento de si, por que o homem se procura e se afirma, sendo tdo remoto quanto i
propria histéria da humanidade, mostra insistentemente o paradoxo da sua natu
reza. "Paradoxo" na sua significagdo ampla e mais comum de realidade de senti
dos plurais e contraditérios. Assim é o homem: ser finito e imperfeito por natu
reza, que aspira a infinitude e a perfei¢do que so alcanga ou lhe pertencem comni
pontos de referéncia; ser limitado e efémero que existe superando-se e superan
do-se se projecta na senda da imortalidade. O homem reconhece-se como sei
unitario, na dimensdo concreta do seu existir, mas explica-se como dual, num
plano metafisico; ele exprime-se pelo pensar e pelo agir determinados e condici:
onantes do seu ser, numa dialéctica cujo dinamismo consiste na permanente ina
dequagfo entre os termos.

O homem tem sido, e mantém-se ainda, como a realidade que lhe é mais
proxima, mais intima e familiar e, simultaneamente, como o que se lhe depara de
mais distante, estranho e desconhecido. Por isso a interrogagdo acerca de si pros-
segue e talvez hoje com um caracter de exigéncia e um alcance inéditos. Primei-
ramente, porque a reflexdo actual sobre o homem, sendo herdeira de todo o seu pas-
sado consubstancializado em ser, exige ainda a consideragdo de todos os aspectos
relativos ao homem para aceder a compreenséo de si proprio. Depois porque, furtan-
do-se a um antropocentrismo narcisista, se orienta para a valorizagio do homem en-
quanto homem, para a promog#o do seu processo de personalizagio.

"A Pessoa ¢ 0 seu Universo" € a expressdo a que aqui recorremos para de-
signar esta reflexdo (ainda gestacional) que traga todo um percurso de inquirigac:
do homem sobre si mesmo e um esbogo das sucessivas imagens queacerca de si
proprio foi construindo. Entendemos "pessoa” num sentido abrangente como todo o
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ser humano que, no desenvolvimento da consciéneia de se ser, reflecte sobre a
sua natureza ¢ condigdo, recriando-se continuamente enquanto homem'. Defini-
mos "universo", nio no seu sentido natural, cosmico, mas antes como infinito
inteligivel: infinito, porque ultrapassa a totalidade e envolve o transcendente’:
inteligivel, porque delineado e organizado pelo pensamento e postura (ac¢do) do
homem em relagdo ao que ¢, e que ele vive como real, e ao que se projecta ide-
almente, e que ele vive como um "realizavel". O infinito converte-se, pois, em
universo’. E é na construgdo do seu universo que a pessoa se afirma enquanto tal.

A pessoa tem estruturado o seu universo diferentemente ao longo dos sé-
culos. De modo sistematico, e numa apresentagdo sumaria bem conhecida,
apontariamos trés eixos ou pontos de referéncia principais que marcaram a his-
toria da compreensdo que o homem foi adquirindo acerca de si, a saber: natureza,
Deus ¢ homem. Estes trés principios, hoje diferentemente perspectivados no
contexto da mentalidade contemporanea, oferecem-nos sempre um contributo
valido para o delinear da imagem que o homem traga de si mesmo. Entretanto,
parece ir surgindo um novo eixo que, ja por diversas vezes actuante no passado,
assume agora uma inédita preponderancia: o da comunidade.

I. O homem e a natureza

E com a natureza que o homem primeiramente se relaciona e é nesta rela-
¢do que ele primeiramente se define. Neste contexto, o homem apreende-se sem-
pre como um ser natural, pertenga do mundo, mas que vai estabelecendo com
esse mundo relagdes diversas aos longo dos tempos, na trama das quais cria o
seu universo de realizagdo.

O homem foi, lenta e imperceptivelmente, adquirindo consciéncia de si a
medida que foi emergindo do sincretismo mitico originario, caracterizado por
uma indissociabilidade entre o homem e a natureza. A este nivel, nio havia con-
digoes para o surgimento de qualquer individualidade nem, consequentemente,
de uma relagdo diferenciada. Foi preciso esperar, no curso do desenvolvimento
ontogenético e filogenético do homem, pelo advento de uma racionalidade nas-
cente. O exercicio analitico da razdo originou a instauragdo da cisdo no plano
indiferenciado de que 0 homem se comegava ja a distanciar.

' No que pode ser entendido como actualizagio continua do seu ser. num sentido aristotélico,
ou como aquisicdo de uma "segunda natureza", no sentido da Escolastica.

? [nfinito. num sentido proximo do levinasiano: "[...] O infinito é o absolutamente outro.”,
I.évinas, Totalité et Infini. Martinus Nijhoft, p. 41,

? Englobando a significacdo que Sartre atribui a "mundo".
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Dé-se entio como que um segundo nascimento do homem, da luz
mundo para a luz da consciéncia. Este nfio implicou, entretanto, um corte corn
mie-natureza (entendida aqui como dimensao fisica do real), mas 4o somen
um novo relacionamento que de simbiose e alimento passou a distanciamento
conhecimento. Dai que a natureza tenha constituido o primeiro objecto de refle
xdo do homem, que dela necessitava de se separar para que a pudesse vir o o
nhecer e que, procurarando conhecé-la, dela se aproximava de novo.

Entretanto, a medida que o homem avanga na senda do conhecimento, ve
ultrapassando os sentimentos duplos e algo contraditorios — de intimidade ¢ e
tranheza, de admira¢do e temor — que a consciéncia do mundo inicialmens
despertou, para ganhar uma tranquilidade decorrente da harmonia que descobi
entre si ¢ 0 mundo: o homem ¢é uma parte integrante da ordenacgéio do cosmo
sujeito a lei universal, Gnica e idéntica para toda a realidade. E é este novo rel
cionamento do homem com a natureza, verdadeira reinterpretagio racional
relagdo primitiva que 0 homem com ela mantinha, que marca o espirito grego f
Antiguidade e que contribui para que o homem se venha a compreender prime
ramente em relacdo a natureza.

A natureza, physis, é entdo entendida sob uma perspectiva orgénica, com
processo de crecimento, ou gewnesis, e, simultaneamente, como substancia figic
de que todas as coisas sdo feitas, ou arché. Neste sentido, o homem ¢é tambéi
ele, necessariamente, natureza. Na linha de desenvolvimento da racionalidad
humana e da sua capacidade de apreensdo da inteligibilidade que tudo governa, »
homem vem a assumir-se ele proprio como um micro-cosmos no seio do macio
cosmos (0 que, na esteira do pensamento pitagorico, vird a ser plenamente de
fendido pelos estdicos). E apenas a nivel do humano que a racionalidade da natu
reza se revela e se reconhece; e € unicamente o homem que, de modo conscienls
e voluntario, orienta o seu agir pelo /ogos universal.

Mas esta harmonia vivida entre 0 homem e natureza ndo constitui apena
um dado histérico de um passado longinquo. A pouco e pouco apagada ao longc
dos anos pelo dominio progressivo de uma razo de cardcter abstraizante e pelc
desenvolvimento e sistematizagdo de um pensamento especulativo, a relagiic
privilegiada do homem com a natureza renasce em periodos bem definidos ds
historia, surgindo entdo sob uma nova feigo ¢ trazendo novos contributos.

A redescoberta do valor de uma proximidade entre o homem e a natureza
entdo reconhecida e procurada como essencial para uma melhor compreensii
daquele, € particularmente vincada no Renascimento (e aqui, alids, integrada n
espirito geral de recuperagdo dos valores classicos). O homem ¢ de novo com-
preendido como micro-cosmos, mas num sentido ji ndo coincidente com o ds
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Antiguidade, A clara conseiéneia da oposigho entre o homem e as coisas mantém
i osun marea indelével e aquele sabe-se agora possufdor de vontade e capaz do
exercicio da liberdade, ao contrario das coisas que sdo regidas pelo determinis-
mo. Ser micro-cosmos ¢ ter um lugar preciso na ordem do universo, mas ser
tmbeém criatura que contempla o universo (e, neste sentido, possuidor de um
vilor superior em relagdo aos demais seres). O homem é espirito e corpo. E se
pelo espirito se liberta da fatalidade e ascende a contemplagdo do mundo, pelo
corpo esti enraizado na natureza e pertence a uma ordem mundial comum a to-
tdon o8 seres.

O) decorrer dos anos véo dar a supremacia ao contemplador e reinventor do
mundo, A proximidade do homem a natureza sé volta a ser cultivada pelo espiri-
(o roméintico dos finais do século XVIII e primeiras décadas do século XIX, so-
bretudo na sua exaltagdo do sentimento. Rousseau, em particular, com o seu na-
(uralismo, mas também outros que, através do desenvolvimento de uma razio
imfinita acabam por enveredar por uma orienta¢do idealista, preconizam em co-
mum uma maior atengdo a prestar a natureza. Nio obstante, depressa esta incli-
naglio ganha novas inflexdes e da preocupagfo inicial de reconciliagdo entre a
nitureza e a historia, logo se avanga para uma atencéo centrada na historia e para
i importancia da sua reconciliagdo com a tradi¢do. Além disso, a natureza tam-
bém nio € tomada na sua objectividade iminente; trata-se de um mundo cada vez
mais perspectivado por uma consciéncia mistica e poeticamente interpretado.

Hoje, o estreitamento de uma relagdo privilegiada entre o homem e a natu-
reza, a partir da qual o proprio homem ganha a compreensdo de si mesmo, co-
nhece uma relevancia impar na expressio do espirito ecolégico. Impar, pela di-
mensdo cientifica, sécio-cultural e politico-econémica que vem assumindo. O
lipo de relacionamento a manter com a natureza tem sido influenciado pelos di-
[erentes interesses destas dreas, exercendo agora pressdo, por sua vez, na op¢io e
hierarquizagdo desses interesses. Impar, ainda e sobretudo, pelo dramatismo com
(Jue ¢ colocada. Uma atitude humana desligada da natureza ou a ela indiferente
nio constitui mais uma alternativa possivel.

A natureza disponivel para usufruto do homem, a natureza adaptavel as
necessidades do homem, a natureza dos recursos, amega entrar em colapso. E, o
(ue ja ndo parece deixar dividas, o seu desmonoramento arrastara consigo o da
humanidade. A proximidade, equilibrio e harmonia do homem com a natureza é
hoje uma questdo de sobrevivéncia do proprio homem. Ndo se trata, pois, mais
de promover apenas a aproximagao entre 0 homem e a natureza ou a sua coexis-
(tncia harmoniosa. O homem vai agora progressivamente reconhecendo que,
afinal, enquanto ser natural que €, depende da natureza e que para ele préprio ser
¢ preciso deixar que a natureza seja também.
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Neste periodo contemporineo de relacionamento do homem com a nature
i, (ue se caracteriza pela recuperagiio de anteriores formas de convivio ¢ pelo
requacionamento dos termos do seu equilibrio (vivemos uma época de grande
sintese), importa destacar a significativa evolugdo de uma perspectiva exclusiva
mente ecoldgica, para a mais recente formagdo de uma sensibilidade ecodtica, A pre
ocupagiio com a preservagao da natureza como (inico e insubstituivel habitat humano
da origem a consciencializagdo de que o sentido do agir humano sobre a naturezn
determina a prépria realidade do homem, nio apenas na sua defini¢io enquanto ser
natural, mas também enquanto ser moral. Nesta perspectiva, tende-se a alargar a ¢o
munidade moral, desde sempre feudo do homem, a totalidade dos seres, fazendo co
incidir a comunidade moral com a comunidade bidtica.

Em suma, o relacionamento do homem com a natureza de que emergiu o
proprio homem, na sua autenticidade especifica, e de que se afastou progressi
vamente para poder ser mais homem e como tal se conhecer, jamais foi negado ¢
hoje ¢ fortalecido como unica via para 0 homem perseverar no seu ser.

II. O homem e Deus

O relacionamento do homem com a natureza envolveu, desde os primordios, o
seu relacionamento com o sagrado, com o divino, com o transcendente, desenvol-
vendo-se através de uma razio que, ndo raras vezes, se fez panteista.

Maurice Blondel, ja no século XX, afirma que o homem n#o pode ter
consciéncia de si sem ter, simultaneamente, consciéncia do mundo (como aca-
bamos de ver) e consciéncia do transcendente. A descoberta do homem por
afastamento e diferenciagdo da natureza é concomitante a tomada de consciéncia
de si na distancia que o separa do transcendente e na aspiragdo para o que esta
para além de si. Ndo se nega nunca o enraizamento do homem na natureza, e a
concep¢do do homem como ser natural subsiste na universalidade da condigdo
humana. Porém, privilegia-se agora o relacionamento do homem com o trans-
cendente. O homem descobre-se na sua constitutiva dimensfo espiritual. Ele re-
conhece-se como um ser espiritual e, como tal, possuidor de uma alma singular.

Remontemos para aquém do nosso tempo em direc¢@o as origens, mas ja a
uma fase posterior a concepgdo mitica, animista e sacralizada da natureza, em
que o transcendente ndo chega a emergir de um imanentismo dominante. Situe-
mo-nos entdo no periodo da Antiguidade grega em que assistimos a projec¢do do
mundo dos homens para um plano transcendente, que vird a corresponder ao
mundo dos deuses. O plano divino recria o mundo dos homens como via de
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aeesso a uma melhor compreensio e mesmo justificagdo da natureza ¢ modo de
vida dos humanos. Mas a antropomorfizagio de que estdo eivadas as divindades
nunea permitiu que estas se viessem a situar num plano autenticamente transcen-
dente, capaz de constituir um quadro de referéncia universal.

Iiis o que apenas se tornara possivel com o advento do monoteismo que
coloca o Deus Gnico num plano absolutamente transcendente, infinito e inalcan-
givel em relagdo ao humano. A tradig@o judaico-cristd constitui aqui um marco
significativo indispensavel, vindo a determinar as orientagdes fundamentais por
(que o homem ocidental estrutura o seu pensamento e os parimetros alargados
entre os quais ele desenvolve a sua acgdo, num plano agora estabelecido por
Deus e pela relag@o entre Deus e os homens.

Mais do que um ser natural, a semelhanga de tantos outros, o homem tor-
na-se criatura, ou seja, ser criado por Deus & sua imagem e semelhanca, e parte
infegrante e fundamental de um projecto criador que o visa particularmente en-
(uanto ¢ capaz de contemplar a criagio divina. O homem define-se, entdo, como
ser finito e imperfeito, na sua condigdo terrena, natural, limitado pela sua dimen-
sio psico-fisica constituinte; mas também como ser infinitamente perfectivel
pela vocagdo sobrenatural a que a sua constituicdo espiritual o destina.

A afirmag@o do Deus-criador impde uma distincia insuperavel entre o cri-
ador e a criatura que, enquanto tal, sdo de uma distinta natureza; ao mesmo tem-
po estabelece uma relagdo de dadiva do criador para a criatura. A afirmagdo do
[Deus-Pai institui uma intimidade indissolGvel entre o pai e o filho que, enquanto
tal, se relacionam como pessoas; a0 mesmo tempo estabelece uma relagdo de
veneragdo e de respeito do filho ao pai, da pessoa que o homem ¢é a pessoa Su-
prema de Deus.

Esta nova relagdo privilegiada do homem com Deus ndo suprime a sua
relagdo origindria com a natureza, mas obriga a repensa-la, ao mesmo tempo que
implica o repensar-se do homem. Se, face a imensidao da natureza, o homem se
apreendia na sua pequenez e fragilidade, face a transcendéncia de Deus, ele
aprofunda a consciéncia das suas limitagGes e da sua condigdo efémera. Em rela-
¢flo a0 mundo natural circundante, o homem superioriza-se e ganha dominio, no
sentimento de se encontrar no topo da hierarquia dos seres naturais. Ele é uma
criatura que se encontra consigo mesmo no ambito de uma relagfo privilegiada e
(inica com o criador, numa relacio de uma proximidade distante ¢ de uma inti-
midade prometida. Sem deixar de se perspectivar como um ser natural, o homem
adquire também a consciéncia de se poder ir realizando como pessoa. £ 4 medida
que ele ganha o sentido transcendente da sua existéncia que se vai reconhecendo
COMO pessoa.

Ser pessoa compreende-se, entdo, como a capacidade de participacdo hu-
mana no acto criador de si, de forma que o homem ja nio se reconhece apenas
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como um ser natural, mas também como um ser que avanga numa via de auto
realizagdo. Esta concepgdo do homem como ser num processo de personalizagho
ndo sera mais abandonada e a discussido passa-se a instalar quanto ao sentido da
sua progressio.

Esta nova dimensdo da existéncia humana a partir da qual o homem s¢
problematiza decorre, pois, num dominio maximamente amplo que permite inci
déncias (perspectivas de analise e de interpretacdo, vivéncias e sentimentos) di
versas. Desta sorte, o relacionamento do homem com o transcendente tem previ
lecido ao longo dos séculos adquirindo diferentes matizes conforme a historia, a
cultura e a religido de cada sociedade. As relagdes entre a Pessoa suprema ¢ ns
pessoas mortais sdo diferentes, indo desde o respeito & submissdo total ou, num
outro plano, indo desde a afirmacdo de Deus como forga que realiza no homem o
que ele de melhor contém, até a afirmac@o de um Deus repressor do homem, su-
pressor da sua capacidade de pensar autéonoma ou do exercicio da sua vontade
livre ou ainda da multiplicidade de formas por que o humano se exprime.

Sob a expressdo do cristianismo, como sob a expresso das outras grandes
religides que mais marcaram a imagem que o homem de si foi esbogando, o ju-
daismo e o islamismo, a referéncia necessaria do homem ao transcendente per-
manece hoje viva na maioria das sociedades contemporéaneas, evoluindo, de um
modo geral, no sentido de acentuar a liberdade do homem e a responsabilidade
que daf decorre. Nesta perspectiva, as grandes religides vém-se tornando cada
vez mais abertas a outros pontos de vista que ndo o seu, cada vez mais receptivas
e acolhedoras de outras orientagdes de pensar e de agir, no desenvolvimento de
um espirito eucuménico que caracteriza o nosso tempo.

De sinal contrério sdo outros fendmenos que se vio também desenvolven-
do na actualidade e que sido indicadores de um retrocesso da humanidade, na
medida em que suprimem a pluralidade e atrofiam a capacidade de expressio do
humano. Referimo-nos aos novos fundamentalismos religiosos, fenémeno sécio-
politico complexo (e que aqui nos nos compete abordar directamente), que sub-
metem a realizagdo da pessoa, que cada um dos seres singulares protagoniza, a
espartilhos legalistas inflexiveis, inquestionaveis e imutaveis na sua fundamenta-
¢do transcendente, manipuladores e manipulados por designios politicos alheios
a vivéncia do sentimento do transcendente. Neste sentido nfio promovem, mas
antes contrariam a ampla e plural expressio e realizacdo do humano, tendendo a
supressdo da diversidade, a uniformizagio do pensar, agir e ser de cada homem,
segundo um modelo pre-estabelecido. O homem aliena-se em Deus, perdendo-se
enquanto homem e prevertendo Deus, enquanto Deus tnico, Criador Absoluto e Pes-
soa Suprema.
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T11. O homem perante si

A relagdo privilegiada do homem com Deus, tal como a sua relagdo natqt
ral com o mundo, ndo dispensa o homem de se procurar naqu-llo que .ele em si
mesmo ¢, na sua realidade restrita, na sua especificidade propria e mais radical.
Além disso, um melhor conhecimento de si promove um me[hgr relacionamento
com o universo que ele para si constréi. A relagdo de. exceléncia do homem com
Deus passa também ela pelo aprofundamento da realidade humana, pelo desven-
damento da sua propria intimidade, como, alids, ﬁcg testemunhad()er um pen-
samento agostiniano. De modo analogo, podemos dizer que a relagdo do homem
com a natureza se estreita na tomada de consciéncia por parte do homem da sua
origem bioldgica e das suas condigdes de sobrevivénci'a. = | oy

O "conhece-te a ti mesmo", imortalizado por Sdcrates, foi um dos primei-
ros e mais veementes apelos ao centrar do olhar do homem sobre si mesmo. Int—
cia-se entdo uma nova era para o pensamento, a antropologica, ¢ com ela o peri-
odo sistematico da filosofia. A inquirigio filoséfica ganha maturidade, exercita-
se de modo continuado e persistente como actividade teorética que cond_uz o
homem na vida, como interpretagéio global e coerente do real, scggndo uma 1_dga
ordenadora de que o homem ¢ autor. A possibilidade de construgao de um S‘ISlE—
ma de saber (com objecto e médoto proprios) passa pelo rccnnluicunento e inte-
gragdo de um ponto de partida, unitario e universal,' para a |'c'ﬂc':x::10.: 0 ho_llnen?. A
filosofia ndo mais se alheara da sua dimensdo subjectiva originaria. A].IaS, é no
visar da universalidade partindo e integrando a subjectividade que radica a es-
pecificidade da filosofia. ; .

Um outro momento importante na atengéo directa que o homelm dedica a
si mesmo, se assinala na passagem da época medieval para a modemnidade. Com
Petrarca e depois também com Nicolau de Cusa, mas sobretudo com Erasmo de
Roterddo o homem aceita-se cada vez mais tal como é,‘aprende a viver com as
suas imperfeicdes e dentro dos seus limites, ndo numa .autude de resignagdo fata-
lista face a uma realidade inalteravel, mas antes na _|.usta consciéncia dgs suas
reais capacidades. O paradoxo de uma consciéncia finita num ser imperfeito que
se projecta para uma dimensao de infinitude num processo coptmwuo de pgrfelgzo
é superado agora pelo reconhecimento tranquilo, que ndo aceitagdo submissa, da
esfera do humano. ‘ :

A afirmagio cartesiana da irredutibilidade do cogito e a rAevglugao coper-
nicana de Kant, ambas ganhando expressio no dmbito da exigéncia QG um co-
nhecimento verdadeiro, colocaram o sujeito como ponto de partida indispensavel
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do filosofar, assim contribuindo para o reforco do valor do homem. como Sujeifo
do pensar e também como sujeito da acedo. Kant, em particular, apresenta a li
berdade do homem como trago essencial da sua natureza racional. No plano de
pensar, como no do agir, 0 homem ganha autonomia.

O idealismo alem@o veio a acentuar o primado do sujeito, enquanto cons
ciéncia, mas veio também a diluir o homem singular concreto num eu transcen
dental e depois num sujeito absoluto. Mais uma vez se procurou entio recolocar
0 homem perante si mesmo. Feuerbach, numa fase de desenvolvimento da s
doutrina, afirma que a verdadeira filosofia ¢ a que se ocupa do homem e que, por
isso, a filosofia deve ser, ela propria, um culto 4 humanidade — posi¢do vulgar-
mente designada por "antropologismo". Ele reduz a filosofia a uma antropologia,
Nietzsche assume o que é comummente apontado como um "antropocentrismo'
0 que, a semelhanga do que se verificava com o "antropologismo" de Feuerbach,
¢ por indica¢do do prefixo, significa um excesso no privilégio atribuido a pers-
pectiva do homem. Nietzsche parte, porém, de diferentes pressupostos em rela-
¢A0 a Feuerbach. Este critica a auséncia do homem real, do homem natural no
idealismo alemio; aquele critica a reducdo do homem a dimensio da consciéncia
(orientagdo que vira posteriormente a ser retomada) e a sua submissdo ao que lhe
restringe a forga de viver e a vontade de poder, tal como vinha sucedendo por
influéneia dos valores do cristianismo.

Mais recentemente, também o existencialismo, na natureza especifica do
seu filosofar, exacerbou o ponto de vista do sujeito, colocando-o nio sé como
ponto de partida da filosofia, mas ainda como tema maior da sua reflexiio
(antropocentrismo existencial). Incide-se, entdo, sobre o homem concreto, o ho-
mem em situagiio, na sua relagdo consigo préprio, com o0s outros e com o mundo,
e considerado no processo temporal de realizagdo de si. Para Sartre s6 o exisen-
cialismo protagoniza um verdadeiro humanismo. '

Da atracgiio pelo conhecimento da natureza circundante, para o desejo de
aproximagdo do transcendente envolvente, foi-se sempre também progredindo
numa crescente intimidade do homem de si a si mesmo, através da intensificacgéo
da apercepgdo, de uma auto-consciéncia. E neste tiltimo sentido que se tem vindo
predominantemente a avangar no mundo contempordneo, num contributo decisi-
VO para o processo de personalizagiio do homem, ou seja, da sua capacidade de
auto-realizacfo.

O encontro do homem consigo € hoje, mais do que nunca, promovido,
quer ao nivel da existéncia concreta do homem, quer ao nivel da reflexdo. O co-
locar o homem perante si, perante as suas interrogacdes e certezas, perante os
seus receios e expectativas, perante os seus temores e ideais, como perante a sua
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imagem na historia, na psicologia, na sociologia, tem vmdo, a :“ierdfort.elzil:liifu;:
centivado quer ao nivel da educagio .pessc-)al, familiar e civica dos In )
quer ao nivel da sua formagao académica e mtelt‘actﬂual.‘ ey

No entanto, também nestas esferas da existéncia humana se assiste a ]
déncia para uma radicalizagdo, acompanhando de certa forma o p{)ocessor gtzzlao
do filosofar que, numa crescente atengdo prestad? a0 hoxﬂnem_, aca o-u %0 4
Ihe submeter ou se lhe fazer referir. As (ltimas dgcadas te‘m _srdo marcadas pe
desenvolvimento de um forte espirito reivindicativo dos direitos do ljlor‘ne@ q(;le,
inicialmente destinados a proteger o homem do hom:::m ea COI‘lSCE‘,IIC:EahZ&l ‘;0 0s
0s homens do valor incondicional de cada homem, tém vmd(? a servir, em afL;I;S
casos, para justificar atitudes e praticas uqllateralmente copsndexadast Comgejcm_
javeis. A expansdo de um sentimento de liberdade genere_tlizada a.cer}bua o des 0
tar de uma autonomia privada. E estes factores em conjunto contri uemypar;:)
enraizamento de uma tendéncia individualista que tem sido dominante, ndo obs-
{ante vir a contrariar afinal o valor que se pretendeu reconhecer ao homem na sua
expressdo universal.

IV. Pessoa e comunidade

A consideracdo do homem enquanto consciéncia de si teve um‘a.m(]ipoF—
tancia decisiva na compreensdo, mais profunda evample:, que o homem_‘rm a qut]—
rindo acerca de si proprio como também na ai!1'111a¢ao Fio s.eu-val(): e;;quan 0
pessoa. Partindo de uma concepgdo da consciéncia camo mtenqndade, 0 homem
recolheu-se ao &mago da sua intimidade onde acedeu a sua realidade cor’nitlt.utlva
e donde se veio a abrir ao transcendente como seu co_mp]e.mento necessauo,bpf}r—
tindo de uma concepgio da consciéncia como 1:1}61}01011311dad.e, o ho.mem a Il:l;
se originariamente ao mundc € aos outros, constituindo-se a s!.proprlo nezs:e:lsia
movimento de transcendéncia, conhecendo-se na sua propria transcendéncia.
Porém, nunca abandonou o seu ponto de particﬂia prIVIIeglado.. N -

Este ponto de partida comum da consciéncia ou da subJectl‘\:i ade u;maase;
que foi caracterizando a tradi¢éo filosofica moderna'e contempot E‘ll‘leél, VCIUiVOCO
posto em causa, ja na segunda metade do nosso.seculo, como s‘eP c()jeqh =
para o homem e falseador da realidade. Anunciou-s¢ a supressao bc? t(?n}sa_
como sujeito e pressagiou-se o fim da filosofia, tudo a favor de uma o Jticdlglho_
de a conquistar para as ciéncias hum_aljas. As ﬂlosoﬁAas .do escgiueclm-end doner
mem, do seu esvaziamento como sujeito, da- sua a.usenc1a no dominio do e
res, como o estruturalismo ou o pos-modernismo Flveram, no en:ta.nto, um‘siuc.
so efémero. Os seus reais e mais relevantes contributos no dominio das ciéncias
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como no da reformulagio do pensar filoséfico foram ultrapassados no plano
reflexdo sobre o humano por grandes vultos do pensamento contemporiin
como Paul Ricoeur ¢ Emanuel Lévinas.

Com pressupostos, percursos e metas distintas, como é proprio de um fi
sofar original, Ricoeur e Lévinas protagonizam, respectivamente, o retorno
sujeito e o retorno ao humanismo. E, ndo obstante, J4 nada pode ser igual; o
Jeito ndo € mais consciéncia imediata de si, mas consciéncia de si como un e
tro; o humanismo néo ¢ mais uma valorizacdo do eu na substancialidade do ¢
ser, mas do outro como instaurador de uma subjectividade que € pura exteric
dade de si a si mesmo. Sob perspectivas radicalmente diferentes convergen
exigéncia de uma abertura ao outro, que nio é mais simplesmente uma aberty
do eu ao outro, entendido como um outro cu, mas antes uma radical abertura
outro, ao outro homem, para um verdadeiro acesso ao eu, que ndo se diz mais
primeira pessoa (eu) mas na terceira pessoa singular reflexa (si), uma vez (
apenas se constitui e se conhece numa relacio mediatizada de si a si mesmo.
alteridade ¢ agora constituinte da ipseidade (Ricoeur), da subjectividade (Lévina
I na experiéncia da dimensdo da alteridade no seio da identidade que se eslal
lece e mantém o novo universo para a afirmacéo da pessoa.

Esta nova perspectiva de reflexio e, sobretudo, este novo modo de ente
der o homem, apontam ja para a instauragdo de um novo plano em que o pens
e 0 agir se desenvolvem: o da comunidade. Afasta-se agora toda a possibilida.
de um individualismo, de um solipsismo e reforga-se a dimenso comunitaria ¢
homem. Esta nio se traduz simplesmente na expressdo social do homem, con
membro de uma sociedade, isto ¢, de um conjunto de individuos; mas evoc:
interacgdo de todos os homens para a sua realizacdo como pessoas, num crescime

to ndo so conjunto mas partilhado, O homem nunca o é isoladamente, mas sempx
em comum, com os outros homens, numa relagéo indissociavel permanente.

Ora, este descentramento do eu, no plano antropoldgico, esta orientag!
para uma abertura a comunidade, traz exigéncias de cardcter ético no que se I
fere as relagdes a manter entre os homens. A convivéncia entre os homens est:
belece-se através de relagdes recipocras que niio sio arbiterdrias mas antes rege
ladas pelo préprio homem para assegurar a manuteng¢io ou subsisténcia da coi
vivéncia. Nio se trata apenas de regras Juridicas ou de cardcter civico organiz
doras da sociedade em questio, mas sim da realizagdo da pessoa através das re
lizagdes da comunidade. A antropologia desemboca ou conduz-nos a ética.

Nio surpreendera, pois, que digamos viver actualmente um periodo étice
no sentido em que as preocupagdes de caricter ético sio dominantes. Esta part
cular atengdio ao agir do homem ja se vinha sentido na necessidade de orientar
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expressdo da liberdade humana, de formar a reivindicagio da autonomia do ho-
mem, tornando-se agora mais premente na vivéncia de um espirito comunitario.
Acomunidade € reconhecida, mais do que nunca, como o universo de realiza¢do
da pessoa.

Este ponto de vista, a semelhanga do que acontecia com os anteriores ndo
¢ alternativo ou excluinte dos demais, reflectindo tdo somente uma nova enfése,
O seu contributo esta na ndo supressdo de nenhuma das perspectivas anteriores e
na sua conjunta recontextualizago num dominio mais alargado que € o comuni-
tario. O perigo pode estar no perder-se do individuo na sociedade, da pessoa na
colectividade, o que a ponderacdo equilibrada das duas vertente devera evitar.

O ser natural, o ser moral e auténomo, e o ser comunitario sio expressoes
privilegiadas da pessoa e do seu universo de realizagéo.

MARIA DO CEU PATRAO NEVES

Universidade dos Agores
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