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O olhar atento da filosofia sobre a realidade humana é bem anterior &
constituigio da antropologia como disciplina filoséfica. E quase tdo
remoto quanto a propria filosofia que incidindo primordialmente sobre o
universal césmico, veio a reconhecer o homem como "micro-cosmos”, e
(ue, 2o sistematizar-se através de uma andlise e de uma critica profundas
¢ continuadas sobre a realidade, se assumiu como antropolégica.

[ este primeiro olhar ingénuo da filosofia sobre o homem que vem a
crescer em admiragdo e até a converter-se em crenga: crenca no valor do
homem, ndo enquanto substéncia determinada e imutdvel em si mesmo,
feita uma vez por todas, mas enquanto realidade dinimica e em permanen-
le mutagaio, que se renova a cada instante nunca deixando, no entanto, de
ser o que €. O valor do homem reside no seu modo de ser como promessa e
esperanga (promessa de devir e esperanca de ser). E também nesta desco-
berta que se enraiza o humanismo que anima toda a filosofia ocidental.

Nio nos referimos aqui ao termo "humanismo" no seu sentido mais
preciso e restrito de movimento cultural e artistico de retorno is fontes
clissicas, grega e latina, que se desenvolveu na Europa durante o Renas-
cimento ¢ grande parte da Idade Moderna. Introduzimo-lo, num sentido
maximamente alargado, enquanto perspectiva que tende a valorizar a rea-
lidade humana, no que ela apresenta de essencial e de universal.
"Humanismo" designa toda a tendéncia filoséfica que privilegia algum
“ideal humano", o que se foi concretizando ao longo da histéria, ora
assumindo-se como esforgo de construgio de um homem novo ou de

Deveartos, Loibnds o a Modernidade, Lishon, Bdighes Colibri, 1998, pp. 115126,
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desenvolvimento maximo das suas potencialidades, ora na centralizagio do
ill(('l'(‘HHt' 1o IIHIIIL‘III.

Desta sorte, o empenho do espirito grego na Antiguidade na criagio
ou formag¢io do homem vivo através de um projecto educativo, é um
humanismo; o estreitamento da relagéo pessoal entre Deus e os homens
como redengédo do proprio homem, a que assistimos na Idade Média, é um
humanismo; o esforco de aperfeigoamento do homem, na aceitagiio da sua
natureza imperfeita e finita, preconizado no Renascimento, é um huma-
nismo; o estudo directo e sistemdtico da realidade humana na sua esséncia
e do lugar do homem no universo dos seres, a que Scheler procede no
curso da instituicdo da antropologia como disciplina filoséfica, é um
humanismo. A experiéncia filoséfica parece ndo dispensar a referéncia a
realidade humana em que, alids, radica a prépria especificidade da filoso-
fia e se testemunha a sua vocagdo antropoldgica e a sua natureza humanis-
ta. Com efeito, este reportar-se constante e irreprimivel da filosofia ao
homem, a inaliendvel presenga da dimensio da subjectividade, nas suas
multiplas expressdes, no desenvolvimento do espirito filoséfico, tende a
uma valoriza¢do do homem, entretanto diferentemente assumida e justifi-
cada. Numa perspectiva maximamente ampla, o humanismo pode vir a
corresponder afinal & prépria filosofia. E também no sentido alargado de
um "humanismo filoséfico” que primeiramente o referiremos a Descartes.

[. A reflexdo de Descartes sobre a realidade humana niio constitui um
dado inicial do seu filosofar, O designio de Descartes é entiio outro: o do
estabelecimento das condigdes necessdrias para um conhecimento verda-
deiro, em prol da construgiio da unidade das ciéncias e de uma ciéncia uni-
versal, Neste sentido, a interrogagiio acerca do homem, da sua natureza e
da sua condigilo humana, nito se inclui nos seus objectivos primordiais. De
facto, nem tio pouco chega alguma vez a ser indicada como uma das reais
preocupagdes de Descartes. Afinal, o fil6sofo — tal como vird a confirmar
em textos ja da maturidade — parte tacitamente de uma concepgio comum
de homem, que decorre da propria realidade existencial deste, nunca che-
gando a contrarid-la ao longo da sua produgiio filoséfica.

E, ndo obstante, a filosofia cartesiana desenvolve uma reflexio
importante no plano antropolégico, marcada por dois aspectos principais:
a descoberta da irredutibilidade da subjectividade ¢ o estabelecimento de
um dualismo metafisico e antropoldgico. Consideremo-los brevemente.

A afirmaciio da irredutibilidade da subjectividade surge no Ambito do
criticismo cartesiano. O método cartesiano da diivida, incidindo progres-
sivamente sobre todas as coisas, em particular as materiais, e negando-lhes
provisoriamente o cardcter de realidade, vem a alcangar uma primeira ver-
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il svidente o indubitavel paen aguém daqual nem mesmo o divida
Biperbolicn tem condigoes parn se exercer, a saber; coglro, ergo sum'y
evidRe i shmultinen do pensamento ¢ da existénetn (isto ¢, o npereepin
ftelectoad de wmn hgagio necessiaria entre o pensamento ¢ o existéne),
fimiem toma consciénein de si, da sua existéneia e da sua realidade espiri
(il i experiéneia que tem de si préprio, na sua interioridade singular o
iredutivel. A conseiéneia imediata que o homem tem de si mesmo corres
ponde i descoberta dairredutibilidade da sua prépria subjectividade
constituimte,

D afirmagio da irredutibilidade da subjectividade, Descartes parte
para o necessidade de fundamentar a verdade de tudo o que o eu concebe
clara e distintamente e, deste modo também, da prépria evidéncin de si
Prossepue, entio, um sentido ascendente? que o conduz a Deus, causuli
dade absoluta, e por isso também garante da realidade objectiva das ideiny,
¢ consequentemente do eu enquanto pensamento®. Este percurso necessirio
em nada altera a afirmagio da subjectividade humana como ponto de pa
tida efectivo de todo o filosofar, assente na sua irredutibilidade & dividi
carlesiana. Antes o fundamenta metafisicamente. O eu é entdo inevitavel
mente definido como consciéneia, na intuigiio imediata de si, como raziio,
naapercepeio do seu modo de ser, e como sujeito: sujeito psicolGgico, no
conhecimento que tem de si; sujeito epistemoldgico, no conhecimento (e
lem das coisas, dos objectos, do mundo. Na ordem analitica do filosofur
carlesiano, o eu ¢ definido unicamente como coisa ou substincia pensante
(res cogitans)t, ou seja no seu estatuto metafisico (como sujeito metaffsi
€0, ponto de partida de todo o conhecimento verdadeiro cujo fundamento ¢
Deus). Nio se trata, pois, do homem na sua complexidade integral, mas
apenas deste enquanto sujeito do conhecimento.

Uma vez alcangado o fundamento do conhecimento verdadeiro, Des
cartes inicia o scu percurso descendente’ em direcgéio ao ser, cuja realida
de pretende agora restaurar. Porém, quando vem a recuperar a existéncia
do mundo material, na sua evidéncia racional (através da veracidade divi
na), ele estabelece também, inevitavelmente, um msuperdvel dualismo

U"Je pense, donc je suis", na IV Parte do Discours e "ego sum, ego existo", n
I Meditag@o.

? Durante as Il ¢ V Meditagdes ¢ TV Parte do Discours.

Y Cf. Ihid., p. 38; "Méditation Troisizme: De Dieu: qu'il existe", AT, 1X, pp. 36-37,

4 "Mais qu'est-ce donc que je suis? Une chose qui pensc. Qu'est-ce qu'une chose qui
pense? Clest-a-dire une chose qui doute, qui congoit, qui affirme, qui nie, qui veut,
qui ne veut pas, qui imagine aussi, et qui sent. Certes ce n'est pas peu si toutes ces
choses apartiennent & ma nature.", Ihid., p. 22.

5 VI Meditagiio, e V Parte do Discurso.
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metaltsico®. Os atributos da matéria (cla propria desprovida de pensamen-
(o) nio podem pertencer A substincia pensante, mas antes a uma substan-
Cla corpérea ou extensa (porque no conceito de matéria ests contida uma
certa extensao)?,

O dualismo metafisico de substincia pensante e substincia extensa
corresponde ou identifica-se no homem, respectivamente, com o dualismo
de alma e corpo. A alma é substincia pensante, una e indivisivel, completa
¢ subsistente, cuja natureza se expressa pelo entendimento e vontade por
que o eu se define; o corpo ¢ substéncia extensa, divisivel, completa e cor-
ruptivel, pura natureza fisica. O eu encontra-se, pois, associado a um
COTpo sem que, no entanto, este contribua para a definicio do préprio eu,
Ja completa enquanto substincia pensantes. Alma e corpo sdo substincias
distintas, com diferentes atributos ¢, como tal, absolutamente irredutiveis
entre si e definitivamente separadas?, O dualismo antropoldgico € ineviti-
vel e radical — consequéncia do criticismo cartesiano aplicado a realidade
humana considerada ao nivel do pensar.

Numa sintese proviséria, diremos que a irredutibilidade da subjectivi-
dade e o dualismo antropoldgico sdo niio s os aspectos mais marcantes da
reflexdo cartesiana sobre o homem como também aqueles que, neste Ambi-
to, prevaleceram na histéria da filosofia. Recordemos que a consideragio
da subjectividade, na sua natureza racional, como tinico ponto de partida
legitimo para a construgiio de um conhecimento verdadeiro se mantém e é
mesmo desenvolvida, quer pelo positivismo espiritualista, na esteira de
uma filosofia da consciéncia cartesiana, quer pelo idealismo alemdo (com
uma diferente origem e orientagio) na afirmacdo da universalidade da
razdo constituinte do sujeito transcendental. Recordemos ainda, a propési-
to do dualismo metafisico e antropoldgico estabelecido por Descartes, o
interesse que os mais destacados cartesianos lhe dedicaram, no sentido de
ultrapassarem as dificuldades que o mesmo encerra. Malebranche, Leibniz

6 De facto, na VI Meditago "a prova da distingdo real da alma e do corpo precede a da
existéncia das coisas corpéreas ¢ a da unido da alma e do corpo. E de notar que ainda
nio temos a certeza da existéncia dos corpos e jd sabemos que somos distintos do
N0ss0 corpo € que podemos existir sem ele. Todavia, segundo a ordem das razdes, a
prova da distingdo real s6 tem sentido englobada no fim que a Sexta Meditacio se
propde: provar a existéncia das coisas materiais." — observa Gustavo de Fraga na sua
anotagio critica a DESCARTES, Meditacées sobre Filosofia Primeira, trad. portu-
guesa, p. 208.

7 Cf. Discours de la méthode, AT, VI, pp. 40-43; "Méditation Sixieme: De l'existence
des choses matériclles, et de la réelle distintcion entre I'ime ct le corps de I'homme",
AT, IX, pp. 62-63.

8 Cf., "Méditation Sixidme", AT, IX, p. 62.

? A alma pode pensar sem o corpo (tal como ji antes ficou evidenciado) e o corpo
pode funcionar sem a alma (o que o fenémeno do sonambulismo bem Ltestemunhia),
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¢ Bpinoza aplicam-se, com empenho semelhante e diferentes solucdes
(respectivamente, paralelismo, harmonia, identidade)!¢, a fundamentagiio
metalisica da articulagio entre alma e corpo.

Entretanto, podemos também jd indicar uma primeira, e talvez tam-
beém mais evidente, expressdo do humanismo cartesiano como consistindo
no tragar de um novo sentido do filosofar que, da alen¢do prestada a natu-
lezi, a Deus, ao que, em geral, é exterior ao homem, se vira decisivamente
pari o eu. Ferdinand Alquié refere-se a um "humanismo espiritualista"
[undacdo na nogio cartesiana de cogito enquanto nogdo aberta que estabe-
lece uma ligagiio necessdria entre o homem ¢ o transcendente, Com efeito,
Descartes, através da sua afirmagio do cogito, inaugura uma "filosofia da
consciéneia” e, pela necessidade da passagem do cogito a Deus, estabelece
is condigdes para que a sua "filosofia da consciéneia” se desenvolva numa
“filosofia do espirito”. "Filosofia da consciéneia” — dizemos — porque parte
da consciéneia que o homem tem de si como dado origindrio, vilido para o
conhecimento da realidade como para a definicio da subjectividade;
‘filosofia do espirito" porque a consciéncia singular, assumida como inte-
rioridade, irredutivel e imediata, se revela nio s6 como sede da manifesta-
¢ilo da espiritualidade humana, mas também como ponto da expressio da
espiritualidade divina. Na consciéneia de si o homem descobre-se inevita-
velmente como espirito. Em suma, o pensar (na ordem dos factos) reenvia
a0 ser (na ordem das razdes) e neste percurso se traga um itinerdrio espiritual,

2. Descartes, uma vez conduzido i problemdtica do homem pela
prossecugao do seu mais genuino designio de estabelecimento das condi-
goes para o conhecimento verdadeiro, nio mais a poderd ignorar, sobre-
(udo em virtude das dificuldades que o seu inevitdvel dualismo antropol6-
gico suscita. A concepgiio bi-substancialista do homem deixa em aberto a
(uestiio da sua natureza especifica, nio sendo também 6bvio o seu proces-
50 de individuagio. O filésofo apercebera-se ja destas dificuldades nas
Méditations, e procurara entio, em particular na Meditagdo IV e VI, jus
ificar a unido substancial ao nivel do humano através da teoria da origem
do erro e do estudo da sensibilidade, respectivamente. Retomemos muilo
brevemente a argumentacio cartesiana em prol da unidade do homem
(como que um segundo nivel da reflexio de Descartes sobre o homem)!!,

0 Referimo-nos a0 ocasionalismo  de Malebranche, 4 teoria da  harmonia pre
estabelecida de Leibniz, e & afirmagfio de uma substincia tnica com dois maodos de
serou atributos, por Spinozi.

HECar, y ayant deux choses en I'ime humaine, desquelles depend toute In connaissiance
que nous pouvons avoir de la nature, 'une descuelles est qu'elle pense, mutre,
QUctant unie au corps, elle peut ngir of patr avee luk: je n'nl quast rien dit de cetle
derniore, et me suis senlement dtudié  (ire blen entendre ln Premiere, b caise e
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condigao para a definigho da sua natureza e identidade proprias e funda
mento paraca expressao de um mais signilicativo humanismo.

Descartes dedica-se primeiramente a andlise do erro, na 1V Medita-
g0, O erro — comega por afirmar — nio pode ter a sua origem em Deus,
Ser perfeito. Consequentemente, o erro nio possui uma realidade positiva,
mas antes se revela como uma privagdo, uma insuficiéneia do saber'2, A
origem do erro radica na prépria imperfeiciio do homem, no facto do
homem ndo ser puro entendimento. E, afinal, a associacdo do espirito do
homem a sua matéria corporal que perturba o exercicio claro e distinto da
sta razao, que deturpa a evidéncia de uma verdade que pertence sé ao
espirito. A compreensio da génese do erro reporta-nos, pois, 4 unidade do
composto.

Na VI Meditagilo, o fildsofo dedica-se ao estudo das sensacgdes, em
particular & percepgdes dos estados internos, como testemunhos da pos-
sibilidade de interac¢do entre as duas substincias estabelecidas: a dor, a
fome, a sede ndo sdo simplesmente percepgdes claras do meu intelecto,
mas sensacoes confusas, "modos de pensar que se originam na unido e
como que mistura do espirito com o corpo". Descartes dedicar-se-4,
depois, com maior atengiio a distingdo entre paixdes, pensamentos causa-
dos pelo corpo na alma, movimentos espontineos sofridos pela alma (o
que na alma € causado pelo corpo), e acgdes, movimentos voluntérios da
alma que determinam movimentos do corpo’® (o que no corpo é causado
pela alma). A interacgdo entre a paixdo e a acgiio, corresponde A interac-
¢do entre o corpo e a alma do homem em que se determina a sua prépria
unidade.

Quer por via da reflexdo sobre o erro, quer incidindo sobre as sensa-
¢Ges, o objectivo principal de Descartes € sempre o de justificar a unidade
substancial no homem. A realidade humana, este composto de res cogitans
€ res extensa, reportar-se-ia a um "terceiro género de ideias" ou uma ter-
ceira "nogdo primitiva", ou substincia, a qual deverd consistir na propria
unido substancial que existe entre a alma e o corpo'®. Esta "terceira nogao
primitiva" caracteriza-se pela "for¢a que a alma tem de mover o corpo, € o

mon principal dessein était de prouver la distinction qui est entre 1'ime et le corps.”,
Carta de Descartes a Elizabeth, CCCII, 21 mai, 1943, AT, III, pp. 665-6606. Atesta-se
que o designio das Méditations ndo incluia o estudo do homem, ao qual se procederi
electivamente no dmbito da tentativa de superacio do dualismo metafisico ¢
antropoldgico anteriormente estabelecido.

12 Cf. IV Meditagfio, AT, IX, p. 43.

13 Cf. DESCARTES, Les Passions de l'dme, article I, "Que ce qui est Passion au regard
d'un sujet, est toujours Action i quelque autre regard", AT, X1, p. 326.

14 Cf. "Quatridmes Réponses, AT, IX, p. 177; Cf. Carta de Descartes a Regius,
CCLXVI, janvier 1642, AT, 111, pp. 491-520.

CF Humantsio Cartextan 131

oo deapie sobre ool evidencinndosse nn coextensividade do
corpe e b sun "restaen " (mdlange), constituimdo "wm todo", wmn
o o deredutivel quanto as duas primeiras substineias o eram!?,

Prescartes considerara o mecanismo de relacionamento da alma ¢ do
COrpo nao apenas eme termos metalisico-ontologicos, mas também num
perspectiva psicossomatica, indicando entio um ponto de contacto entre
anhos: a plindula pineal (sede da alma e "centro de acgiio reversivel")!™, A
mteraegio entre paixio e acgio, corpo e alma, di-se — diz Descartes — ni
plindula pimeal, a qual, pertencendo ao corpo se encontra num local privi
lepindo do eérebro, onde a convergéneia se pode dar, e sendo o tnico
orgilo tmpar pode garantir o ponto dnico de convergéneia!?.

Ambas as perspectivas a que Descartes recorre para estabelecer o
unidade das duas substincias ao nivel do humano, apresentam graves, ¢
(quanto a nos, insuperdveis problemas. Com efeito, a afirmagio do homem
como composto de duas substincias estabelece a existéncia de uma tercei-
ra substiincia, unificadora, mas necessariamente mais fraca do que as duas
antes estabelecidas e, como tal, dificilmente detendo o mesmo estatuto de
substineia, além de que também dificilmente justificdvel do ponto de vista
racionalista. A afirmagdo da interac¢do das duas substincias através da
plindula pineal constitui uma hipétese (mitica)® de que o préprio Descar-
tes manifesta descrer. Neste sentido, o esforgo de fundamentagiio metafisi-
¢ da unidade do homem, da unidade substancial, fracassa.

15[ ] Qu'il y a en nous certaines notions primitives [...] la notion de 'extension, de
laquelle suivent celles de la figure et du mouvement; et pour l'ime seule, nous
n'aurons que celle de la pensée [...]; enfin, pour 'dme et le corps ensemble, nous
n‘avons que celle de leur union, de laquelle dépend celle de la force qu'a I'ime de
mouvoir le corps, et le corps d'agir sur I'dme, en causant ses sentiments el ses
passions.", Carta de Descartes a Elizabeth, CCCIL, 21 mai, 1943, AT, III, p. 665.

16 CI., Carta de Descartes a Elizabeth, CCCX, 28 juin, 1943, AT, III, pp. 690-697;
DESCARTES, Les Passions de ['dme, article XXX, "Que I'dme est unie 2 toutes les
parties du corps conjointement", AT, X1, p. 351.

I7 Jean-Frangois Mattéi refere, a este propdsito, uma concepco holista da alma
("L'ime, I'homme et le temps chez Platon et Descartes", ob. cit., p. 40).

1¥ Expressio utilizada por Jean-Frangois MATTEL, Ibid., p. 43.

19°CI. Carta de Descartes a Meyssonnier, CLXXXIII, 29 janvier, AT, III, pp. 18-21;
Cl., DESCARTES, Les Passions de I'dme, articles XXXI-XXXV, pp. 351-356.

20 I Jean Wah! que, em Du réle de l'idée de l'instant dans la philosophie de Descartes
(Paris, Vrin, 1953, 2." ed., p. 42), designa a teoria carlesiana respeitante 4 glandula
pineal como "une sorte de mythe scientifique”. Alids, é o filésofo que, de algum
modo, 0 afirma primeiramente em Carta a Mersenne, XXVI, 25 novembre, 1630: "la
fable de mon monde", AT, I, p. 179; e em Carta a Balzac, XXXIII, 5 mai, 1631: "un
petit recueil de réveries", AT, 1, p. 204,
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3. Os dados da sensibilidade e a capacidade de erro, as duas realida-
des apontadas por Descartes nas Méditations como testemunhos da uni-
dade do homem, revelam-se ambos, principalmente, como consequéncias
da coexisténcia do corpo e da alma no homem. Desta sorte, eles nio
podem constituir um verdadeiro fundamento da unidade substancial no
homem, tal como o filésofo pretenderia. Eles apenas comprovam a unidade
no plano da existéneia, sem que a determinem no plano ontolégico (isto &,
decorrem dessa unidade, mas nio a realizam). Neste sentido, a dimensio
da sensibilidade e a possibilidade de erro devem ser consideradas, sobretu-
do, como dados que caracterizam a prépria condi¢do humana, ou seja, a
existéncia real do homem concreto. Compreende-se, entdo, que a reflexdo
sobre a origem do erro e sobre os dados da sensibilidade ndo se faga mais
sob o ponto de vista estritamente substancial (no plano da interaccio das
substdncias), mas sob o ponto de vista existencial (no plano da realizagio
do homem).

Esta inflex@o de um ponto de vista essencial, que ndio ultrapassa uma
posicio dualista, para um ponto de vista existencial, que pretende atestar a
unidade, corresponderd também 4 mudanca de uma orientagio exclusiva-
mente tedrica (fundamentagdo do conhecimento verdadeiro), determinada
pelo pensar, pela razdo, para uma orientagiio também prtica (preocupada
com a felicidade dos homens), determinada pelo agir, pela vida; o que (no
plano antropolégico) se traduz por um abandono da problemdtica da
determinagdo da natureza do homem, para o crescente empenho na refle-
Xao acerca da condi¢iio humana no mundo, ou seja, do modo de ser e de
existir do homem enquanto homem. No Ambito da reflexio sobre o
homem, ndo importa mais o "eu", na sua consciéncia imediata de si, com-
posto de alma e corpo, mas o homem, o homem no mundo, o homem ver-
dadeiro, a pessoa?’. Fica, assim, aberta a via que conduzird Descartes a
um pleno humanismo na consideragio do homem na diversidade das suas
expressoes, na sua unidade concreta, na singularidade da sua existéncia
enquanto homem.

Esta nova realidade humana sobre a qual Descartes passard a incidir
€, afinal, a que o senso comum sempre lhe apresentara: o homem sente-se
uno, vive como uma unidade?. Mas, porque a perspectiva do senso

2L Cf. Carta de Descartes a Elizabeth, CCCX, 28 juin, 1943, AT, 111, pp. 692-693.

22 Descartes, no "Abregé des six Méditations suivantes”, comentando as razdes que
demonstram a existéncia das coisas materiais, afirma: "non que je les juge fort utiles
pour prouver ce qu'elles prouvent, i savoir, qu'il y a un Monde, que les hommes ont
des corps, et autres choses semblables, qui n'ont jamais été mises en doute par aucun
homme de bon sens.” AT, IX, p. 12. Mais assertivo sobre a autenticidade da afi rma-
¢do da unido de corpo e alma no homem, pelo senso comum, é a carla de Descartes a
Elizabeth, CCCX, 28 juin, 1943, AT, 111, pp. 692-695,
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comtm ¢ antertor no exercieio da davida, e assim também anterior i st
figio do dualismo metafisico, permanece num plano pre-<filosatico, min
lendosse por isso incapaz de justificar a unifio substancial no homem
Apora, no reconhecimento da impossibilidade de fundamentar o unidade
do homem no plano ontoldgico — realirmamo-lo —, ha Cue assuir, no
plano filosolico, o valor da intuigiio pré-filosdfica da unidade do homen,
ot seja, aconcepgio de um "verdadeiro homem" — expressio cartesinng
(que designa nio apenas o homem que realiza a unidade mas, finalmente, o
que vive asua condigiio de homem.

I nesta perspectiva que Descartes retomard, quer a problemdticn da
origem do erro, quer a das paixdes (vindo, paralelamente, a orientar-ye
pario plano da moralidade por duas diferentes vias).

A reflexiio sobre os falsos juizos conduzi-lo-i agora, delinitiviamente,
i problematica da liberdade. Este tema surgia jd nas Méditations na sun
relagio com o do erro: por um lado, e em virtude da natureza infinita da
vontade, a liberdade gera o erro; por outro, a compreensio da natureza o
erro e o reconhecimento da existéncia de planos da realidade em que o evi
déncia nio se impoe, inaugura o dominio do livre-arbitrio. Ista liberdade
"indiferente*, ndo se revestia ainda de uma dimensio moral, o Cque apeniy
Vit aaconteeer nos anos subsequentes, em particular na correspondéncin
com o Pére Mesland (1644-1645) e nos Principes (1644/1647), Lintho,
Descartes apresentard a liberdade, "iluminada", como uma orientugiio
para a verdade e para o bem, como uma acgiio com conhecimento e
ciusi, narecusa de qualquer julgamento sobre o que nio se nos apresenti
cliro e distinto®s,

A reflexiio sobre as paixdes conduzi-lo-a agora, definitivamente, 1o
(e da conduta moral dos homens e a procura de equilibrio entre ox
movimentos espontineos ¢ os voluntdrios (acedes)?, Sem divida que
importincia das sensages ¢ ja afirmada nas Méditations, na medida em
(que elas contribuem para a preservagio do homem, para a sua sobrevi
venet, aosua sadde, o seu beme-estar. O critério de consideragiio das sen
sigoes ¢, principalmente, o da utilidade. Serd, entretanto, sobretudo nn
troci de correspondéncia com a princesa Elizabeth (1643-1645) ¢ no
Fratie dey Passions (1649) que a dimensiio moral das paixoes se acentu
ti. Preconiza-se entiio a aceitagiio das paixdes como modos proprios de
ser do homem, no reconhecimento de que, sendo instituidas pela nitureza,
por Deus, teriio de ser essencialmente boas (entendo "por minha naturezn

Vbl A6

YWothid,, p, A8

WO DESCARTES, Principes, AT, 1X, PP, 4244
0L b, p. 389
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em particular o complexo de tudo o que me foi atribuido por Deus",
p. 211). Neste sentido, as paixdes ndo devem ser objecto de repressio mas
terdo antes de ser equilibradas com as acgdes voluntirias, de modo a,
conjuntamente, contribuirem para a felicidade do homem.

Entretanto, a luz da reflexdo moral cartesiana sobre as paixdes, o
exercicio do livre arbitrio ganha uma nova dimensio: acentua-se o valor
da conduciio do homem na vida e exprime-se um novo sentido, mais radi-
cal, de liberdade. A liberdade manifesta-se também como possibilidade de
0 homem recusar a prépria evidéncia, a verdade e o ser. Nesta nova con-
cepcio de liberdade, mais ampla, o homem fica cada vez mais entregue a
si proprio, a sua capacidade imperfeita e limitada de ajuizar sobre domi-
nios do real em que a evidéncia ndo se impde. H4, afinal, planos da reali-
dade que escapam a pretendida ciéncia universal. Do mesmo modo tam-
bém a natureza do homem nio é mais a de saber tudo, mas antes a de
determinar a sua vontade a agir da melhor forma (moral da intengdo).
Neste contexto, surge a nogido de "mérito", atribuido aqueles que se con-
duzem bem na vida®, e, paralelamente, a condenagiio dos que nio se con-
duzem bem, que se afastam do Ser, e assim se perdem.

Desta sorte, podemos dizer que &, de algum modo, na marca indelével
da imperfeicio do homem que irrompe a sensacdo irreprimivel do seu
valor. E € no risco de se perder (no percurso que vai do Ser para a liber-
dade) que ele se ganha enquanto homem (na sua dignidade humana con-
quistada)?®,

27 "Au contraire, la volonté étant de sa nature trés étendue, ce nous est un avantage trés
grand de pouvoir agir par moyen, c'est-a-dire librement; en sorte que nos soyons
tellement les maftres de nos actions, que nous sommes dignes de louange lors gue
nous les conduisons bien. Car, tout ainsi qu'on ne donne point aux machines qu'on
voit se mouvoir en plusicurs facons diverses, aussi justement qu'on saurail désirer,
des louanges qui se rapportent véritablement & elles, parce que ces machines ne
représentent aucune action qu'elles doivent faire par le moyen de leurs ressorts, et
qu'on en donne a l'ouvrier qui les a faites, parce qu'il a cu le pouvoir et la volonté de
les composer avec tant d'artifice: de méme, on doit nous attribuer quelque chose de
plus, de ce que nous choisissons ce qui est vrai, lors que nous le distinguons d'avec le
faux, par une détermination de notre volonté, que si nous y étions déterminés et
contraints par un principe étranger.", Principes, AT, IX, p. 40,

28 "Mais je ne puis pas pour cela nier, que ce ne soit en quelque fagon une plus grande
perfection dans tout I'Univers, de ce que quelques-unes de ses parties ne sont pas
exemples de délaut, que si elles ctaient toutes semblables. Et je n'ai aucun droil de
me plaindre, si Dieu, m'ayant mis au monde, n'a pas voulu me mettre au rang des
choses les plus nobles et plus parfaites. [...] Car quoi que je remarque cetie faiblesse
en ma nature [...] je puis toutefois [...] acquérir de cette fagcon I'habitude de ne point
faillir. Et, d'autant que c'est en cela que consiste la plus grande et principale
perfection de I'homme, jestime n'avoir pas peu gagné par cette Méditation, que
d'avoir découvert la cause des laussetés et des erreurs.”, [V Meditagio, AT, IX, p, 49,

O Hinandsimo Cartestono |24

SeCUN caraeteristens mais marcantes da reflexiio cartestang sobre o
homem haviam ficado jia estabelecidas no percurso que ele realiza do Se
i o pensar, e depois do pensar para o Ser, os tragos do seu mais genud
o humanismo 8o se comegam a esbogar no seu pereurso do Ser parn
lberdade, no qual a dimensiao moral do homem se afirma ¢ com ela tam
bem o sua verdadeira unidade, singularidade (individuagiio) ¢ valor, O
“verdadeiro homem", segundo Descartes, ¢ uno - unidade existencial de
corpo e alma =, ¢ dnico ~ singularidade assegurada pelas diferencas entre
o8 ndividuos no dominio das paixdes, pelas diferentes escolhas entre os
individuos no exercicio pleno do seu livre arbitrio — e vale, enquanto sujei
(0 de liberdade, vale mais do que ¢é.

O verdadeiro humanismo cartesiano ¢ o humanismo do "verdadeiro
homem", do homem tomado na sua unicidade integral. O humanismo ca
lesiano consiste no aprego pelo homem fundado no sentimento vivo e pro
fundo da sua autenticidade, enquanto unidade singular, e no valor da su
cipacidade de livee-arbitrio, enquanto marca indelével da sua condighio
humana,
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