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ambito do conhecimento, associada a tenacidade do esfor¢o de quem
procura saber estdo ainda hoje bem manifestas no espirito analitico e
critico que anima a filosofia e caracteriza a reflexdo desenvolvida
pelos mais genuinos filésofos (que ndo apenas simples comentado-
res). Simultaneamente, a filosofia mantém a dignidade que lhe veio a
ser atribuida por Platiio, e que Aristételes reforcou, de conhecimento
do que é imutdvel e eterno, de ciéncia, ou epistéme, do ser enquanto
ser, dos primeiros principios, do ser primeiro. A epistéme, enquanto
conhecimento intelectual das causas, tal como surge primeiramente
em Platdo, corresponde ndo sé a nogdo ampla de filosofia, enquanto
conhecimento verdadeiro do universal, mas também a nogdo de cién-
cia, enquanto verdadeiro conhecimento do necessério (por oposi¢do a
doxa, opinido, e & aisthesis, percepgdo sensivel).

E certo que nao se trata aqm da compreensao da ciéncia como
saber experimental, tal como vird a surgir jd na contemporaneidade;
mas a epistéme é, para Aristételes, uma forma de conhecimento
demonstrativo, distinto de uma forma de conhecimento intuitivo, ou
da primeira causa, apenas alcan¢dvel pelo noits. Muito brevemente.
diremos que a preocupagdo de fundamentar e de sistemetizar o saber,
que caracteriza a ciéncia em geral, e a divisdo do saber em diversas
ciéncias hierarquizadas, num sentido préximo do actual, testemu-
nham a prevaléncia dos tracos que identificaram o nascimento da
Ciéncia na Grécia Antiga.

Referimo-nos também 2 ideia de Estado, particularmente na
sua formulagio platénica (Estado perfeito), e a sua importincia na
teoria politica moderna. O Estado ndo serd apenas um meio ou ins-
trumento para alcangar fins diversos, sempre determinados pelos mais
fortes da sociedade — diz-nos Platdo, contrariando entdo os sofistas!
e 0 seu relativismo legislativo. O Estado corresponde antes a exigén-
cia natural de perfei¢do do homem, pelo que deve ser promovido em
si mesmo. Com efeito, € no Estado, enquanto a melhor organizagao
da sociedade, que a justi¢a, como qualidade especifica da alma huma-
na, se realiza no cumprimento de cada membro da sociedade da sua
fungdo propria, isto €, da sua maxima perfei¢do. A concepgio orgini-
ca de Estado consolida-se na analogia estabelecida entre o Estado e a
justica — na coincidéncia de esséncia e de estrutura do Estado e da

| Esta discussdo antecede algunas temdticas que merecerdo destaque jd na moderni-
dade, particularmente no dmbito do maquiavelismo. e contemporaneamente com o
totilitarismo.
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alma (Repiiblica) —, evidenciando-se a presencga da justica na base da
reflexdo platénica sobre o Estado.

A nocio de Justica (dike) — que no seu sentido geral origina-
rio significa sobretudo “ordem” ou “medida”, enquanto o existente
ndo transgride a ordem ou lei universal (justica césmica) — depressa
vem a adquirir um sentido moral? e, em Plato, a justica é ndo so pers-
pectivada como fundamento da constitui¢do do Estado, mas também,
e essencialmente, como uma virtude. A justica é a virtude por exce-
l€ncia, sem a qual nenhuma outra virtude — que o filésofo entende
como ordem, harmonia e saiide da alma — ganha expresséo.

Neste dominio tematico, e sempre com o intento de indicar (ou
até, talvez, apenas de sugerir) a sua contemporaneidade, devemos
notar que: numa perspectiva de ciéncia politica, se refiecte sobre a
origem do Estado (sendo esta natural, por oposi¢do a convencional,
para Platdo como para Aristoteles) — problematica ainda nido ultra-
passada; numa perspectiva moral, submetem-se os interesses indivi-
duais aos do colectivo, no assentimento de que o aperfeicoamento de
cada individuo s6 se realiza na polis (cidade). E o que hoje reafirma-
riamos, sublinhando que o processo de personalizacdo, em que con-
siste a existéncia de todos e cada um de nés, apenas se concretiza e
ganha sentido na sociedade em que nos inserimos. Nenhum projecto
moral € estritamente individual, mas antes comunitirio, partilhado
(estd-se com, é-se com), e o Estado de direito, que hoje conhecemos
sob a forma de democracias, consiste no sistema politico que mais e
melhor realiza a ideia de justi¢a (ou atribui¢io a cada um do que lhe
pertence, conforme a realizacio da sua func¢ao), visando proporcionar
a todos os cidaddos as condigdes para a sua realizagdo pessoal.

A Natureza (physis), tomada numa concepcdo orginica dos
gregos, ou seja, como totalidade em que os diversos elementos se
integram como seus membros numa perfeita harmonia, ecoa forte-
mente em algumas das actuais concepgdes ecoldgicas, holistas, que
assumem a Terra como um organismo vivo (Gaia3). Este aspecto
pode ver-se reforgado quando, numa perspectiva alargada, se associa

2 Antes mesmo da célebre discussdo de Platdo, na Repiiblica, acerca da definicdo da
justica, j4 este conceito ganhara uma dimensdo moral com Anaximandro e Demo-
crito, mas sobretudo com Sdécrates.

37”Gaia” € o nome atribuido por James Lovelock a concepgao da biosfera como uma
entidade complexa, reguladora, capaz de controlar o ambiente, tendo uma espécie

de vida propria.
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a concepgao de Demodcrito do homem como “microcosmos”, ou seja,
de um homem compreendido como o mundo numa escala reduzida,
como um “pequeno sistema do mundo”, partilhando a mesma nature-
za e sujeito as mesmas leis de desenvolvimento (fisicas). A perspec-
tiva de interpreta¢do ndo é predominantemente antropocéntrica, mas
reflecte também a mais recente posicio ecoldgica, tendencialmente
ecocéntrica, que sublinha a realidade do homem como ser natural e
membro integrante da natureza, subordinado as mesmas leis que todos
os demais seres.

O Tempo (chronos), tal como é pensado pelos gregos reflecte
jé parte da complexidade de que se foi revestindo ao longo da histé-
ria, bem como o seu horizonte de infinitude, designado por eternida-
de. Chronos, o tempo como personifica¢do, € um tempo todo pode-
roso que intervém no processo genealogico e governa o Cosmos.
Posteriormente, o tempo vem a ser colocado fora do cosmos e, numa
perspectiva pitagdrica, conhece a distingdo entre “um tempo ilimita-
do, extra-césmico, e um tempo numeravel, cosmico™. Este tempo
quantificdvel serd associado & noc¢do de movimento, um movimento
regular, circular, repetivel e ciclico (a0 contrario do tempo ilimitado,
imével, também referido por aion): Platio identificard o tempo e o
movimento, enquanto Aristdteles relacionard ambos na afirmacio, sem-
pre reiterada, de que o tempo € “o célculo [0 niimero] do movimento de
acordo com um antes e um depois”5. A pluralidade de interpretacdes
acerca do tempo — que a historia, prodiga, tem formulado, acentuando
0 seu caracter enigmatico — esbogam-se jd entre os Gregos que reco-
nhecem o tempo como um tema importante para a compreensdo do
mundo e do homem, apesar de, como os comentadores concordam em
afirmar, se dediquem preferencialmente & questdo do ser.

Procurdmos, porém, ndo nos dispersar na enunciacfio, fatal-
mente omissa, de grandes temas da reflexdo antiga que se eterniza-
ram. O nosso critério era o de eleger uma tnica temética que, pro-
fundamente enraizada na nossa cultura contemporanea, fosse
identificadora do espirito grego e ainda maximamente abrangente nas
vérias facetas por que se deixa descrever. A escolha recafu, quase ine-
vitavelmente, sobre a nogdo grega de paideia.

+ F. E. Peters, Greek Philosophical Terms, trad. portuguesa Beatriz Rodrigues Bar-
bosa, Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1977, p. 45.
5 Aristételes, Fisica, 219 b).
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Mas como traduzir esta simples palavra, na densidade do seu
sentido plural, por uma outra tinica, da nossa linguagem actual e, por
iss0, com uma vivéncia totalmente dispar? Guthrie, um dos mais
notdveis estudiosos do pensamento grego, refere-se, na Introdugéo 2
sua obra Os filosofos gregos: de Tales a AristotelesS, a extraordindria
dificuldade, se ndo mesmo impossibilidade, em. traduzir um termo
grego de forma a fazer despertar hoje as mesmas impressdes que
ontem. Primeiramente, porque ndo serd fécil tornar presente, em
simultineo, os variados usos nos diversos contextos de um termo
estrangeiro em geral, e em particular os termos gregos que se distan-
ciam no espaco e no tempo. Além disso, porque toda a tradugio cria
associagOes originariamente ausentes que desfocam a realidade.

Nio obstante, porque o nosso propésito de compreensio nao
se disciplina ao rigor da reconstrugfo fiel do espirito do filosofar anti-
go — tarefa que ficou reservada para os especialistas que intervieram
da parte da manha — mas antes acompanha as ressonancias, mais ou
menos distorcidas (mas em si mesmo reais), que o pensamento grego
evoca na realidade actual, ficamos com as dificuldades aliviadas e
ganhamos algumas liberdades interpretativas.

Paideia, termo vulgarizado na cultura ocidental contempora-
nea através de Werner Jaeger e da sua monumental obra que se lhe
dedica’, é por este entendida como evocando, simultaneamente, numa
unidade indissocidvel, as nog¢des actuais de “civilizagio, cultura, tra-
digdo, literatura ou educacdo; nenhuma delas, porém, — afirma —
coincide realmente com o que os Gregos entendiam por paideia.”8
Numa tentativa de apreensdo do polimorfismo que o termo apresenta,
dirfamos que a paideia designa a identidade espiritual de um povo,
vivida através dos ideais partilhados e realizada através das obras
construidas, sejam elas pura producdo da mente, como a filosofia, ou
revelando técnica eximia, como a arquitetura. Alids, esta aproxima-
¢do ao termo €-nos ji sugerida pelo subtitulo que Jaeger atribuiu 2
Paideia, a saber: “a formacdo do homem grego”.

Por isso, paideia deixa-se vulgarmente traduzir pelo termo
“educagdo”, ndo entendida como transmissio de saberes, como ins-

6 Guthrie, W. K. C., The Greek Philosophers from Thales to Aristotle, trad. portu-
guesa de Maria José Vaz Pinto, Lisboa, Editorial Presenca, 1987, 9-10 pp.

7 Jaeger, Werner, Paideia. Die Formung des Griechischen Menschen, trad. portu-
guesa de Artur Parreira, Lisboa, Editorial Aster, 1979, 1347 pp.

8 Ibid., p. 1.
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trugﬁb, mas como constru¢io do homem, como formacdo. Eis por que
ndo enveredaremos por uma exposicdo acerca das varias artes ou
saberes a que a educagdo do jovem grego se foi sucessivamente alar-
gando. Terfamos, neste caso, de nos referir, primeiramente, a exorta-
cdo & coragem, 2 forga, & destreza, a honra e também & mestria no
manejo das armas, e sobretudo a heroicidade na guerra e na luta — de
que encontramos noticia principaimente na literatura até ao séc. V a.c.
(e j4 muito em particular nos Poemas de Homero, século X a.c.).
Tratava-se, entio, essencialmente de arete, virtude, ndo entendida no
seu posterior sentido moral, mas designando a exceléncia de uma acti-
vidade, de uma actividade fisica, de um desempenho, de “eficiéncia™.
Prosseguiriamos depois, certamente, para a enunciacdo de outros
saberes, de indole cada vez mais intelectual, mais espiritual, como as
matemadticas, a medicina, mas também a gindstica, e ainda a teoria
musical e a arte dramatica, pintura ou escultura, cujo ensino se fot pro-
gressivamente especializando. Finalmente, terfamos que nos deter
demoradamente nos sofistas, verdadeiros fundadores da ciéncia da
educacio, gracas a sua tomada de consciéncia do fendmeno educati-
vo e da sua formalizagdo num sistema educativo. E nesta época que
se comega a estruturar o frivium — Gramdtica, Dialéctica e Retorica
— a que logo se somam a Aritmética, a Geometria, a Musica ¢ a
Astronomia, constituindo o guadrivium. As sete artes liberais molda-
ram o sistema educativo ocidental ao longo dos séculos.

Com os sofistas a educagio refere-se ao conjunto de “exigén-
cias ideais, fisicas e espirituais {...] no sentido duma formacao espiri-
tual consciente”10. Trata-se, entdo, porém, sobretudo de um tipo de
ensino técnico (techné), principalmente na medida em que vai sendo
cada vez mais dominado pela retérica, correspondendo a transmissdo
de modos de pensar e de actuar, cuja aprendizagem consiste na capa-
cidade da sua fiel reproducgao.

E o que ainda hoje acontece, num grau mais desenvolvido e
apurado, no comum dos curricula vigentes, muito em particular nas
carreiras técnico-cientificas, e necessariamente nos cursos profissio-
nais. Mas, ji aqui retiramos uma primeira licio da Antiguidade
durante a qual este tipo de ensino, considerado desejdvel, s6 ganhava
sentido quando integrado num projecto alargado de formacdo do
homem novo. Nio bastard acrescentar e ir somando algumas novas

9 Os filosofos gregos: de Tales a Aristoteles, p. 13.
10 Paideia, p. 311.
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qualidades ao homem que se nos apresenta. Alteraremos, assim, ape-
nas o0 modo de actuagdo exterior de um dado individuo, quando a fina-
lidade € a de moldar a esséncia do homem, a comunidade dos homens,
segundo a ideia universal de Homem. E este o sentido que o termo
paideia protagoniza j4 mesmo com os sofistas de craveira superior
(como, por exemplo, Protdgoras). Apresenta-se, entdoll, ndo apenas
como “cria¢io de meninos”, mas como processo de formagdo (como
dird Platdo), de criagdo do homem vivo, de um novo homem; ndo
segundo um qualquer ideal esbocado a partir de um qualquer interes-
se provisério e efémero e entdo dominante, mas fundamentando-se
numa ideia universal de Homem.

Tal como ¢é apontado por Jaeger, os gregos, ao contrario dos
povos com que co-existiam ou que os antecederam, ndo se limita-
ram a criar as suas proprias normas, mas procuraram a lei univer-
sal que rege o cosmos tal como determina a esséncia humana. E
na conscencializag@o progressiva desta lei por parte dos individuos
e da sua gradual realizacdo na comunidade que consiste a pai-
deia como criagdo do homem vivo. Neste sentido, a paideia €
expressdo origindria do mais auténtico humanismo, uma vez que
consiste na constru¢do do homem pelo homem de acordo com a
sua prépria esséncia, ou seja, na realizagdo de si segundo a sua
forma universal.

A paideia protagoniza assim, necessariamente, um sentido
moral, implicado na sua autenticidade como criacdo do homem
segundo uma norma. Na verdade, a paideia, na sua expressao mais
ampla definitiva, vem a compreender, quer o sentido de arete, que a
antecede e prepara, quer o de ethos, que lhe sucede ou dela se des-
prende perpetuando-se na tradic@o ética ocidental. E a arefe, exce-
1éncia fisica, que se alarga a exceléncia da alma, evocando o senti-
do actual de virtude, e que a paideia universaliza; € a paideia que,
consistindo na formacdo do caricter do homem, se vem a traduzir,
na sua especificidade de modo de ser que se adquire pela acgdo
consciente e voluntdria do homem, por ethos.

Nzo nos referimos aqui ao sentido mais arcaico do ethos de
“morada”, lugar préprio do homem”, como interioridade de que brotam

11 O termo paideia sO surge no séc. V a, ¢, em Esquilo, e o que anteriormente
melhor lhe corresponde, ou que pelo menos vird a ser integrado por este, € o de
arete, entdo ainda num sentido exclusivamente pratico. No séc. IV a. ¢, os sofistas
atribuem & paideia o seu sentido mais preciso de educagio.
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os actos!2 (escrito com a primeira vogal longa — 7)70¢, éthos —, pre-
sente na poesia grega e recuperado depois por Heidegger); mas aque-
le que foi fixado por Aristételes (escrito com a primeira vogal breve
— E10¢, éthos) de “cardcter”, “modo de ser”, que se adquire pela
accdo repetida, habito, no sentido da mdxima perfei¢éo, actualizacio
de si em que consiste o proprio bem do homem. Num sentido como
no outro, porém, paideia e ethos designam realidades indissocidveis,
que se interpenetram, numa liga¢do que hoje traduziriamos pela afir-
macgdo de que a educag@o assenta sempre e inevitavelmente sobre
valores. Wunenburguer designa a educacdo como uma “ética dissi-
mulada”, dado que toda a acc¢do educativa implica uma escolha a
favor do que se considera bom para o homem, ainda que nem sempre
esses valores venham a ser explicitados!3.

A paideia implica uma orientagdo moral, constituindo ela pro-
pria a raiz ou expressdo origindria da ética moderna. Com efeito, a
ordem ética ocidental estrutura-se, num primeiro momento, COmo pdi-
deia — sentido moral que desde entdo e até hoje cada geracio vai
tomando como seu.

A ordem ética como paideia, como educacgdo, estrutura-se
através de quatro conceitos fundamentais comuns aos grandes pensa-
dores morais da antiguidade, ainda que, por vezes, evocados sob um
sentido algo diverso ou tecendo entre si relagoOes algo diferentes.
Referimo-nos as no¢des de Bem e Fim, de Virtude e Felicidade, si-
tuando-se todas elas num circulo de reciprocas remissividades.

A nog¢do de Bem domina todo o pensamento moral grego e, de
um modo geral — seja transcendente e absoluto como em Platdo, ou
imanente e admitindo uma hierarquia de bens como em Aristételes —,
consiste sempre numa plenitude ou perfei¢io a participar ou a reali-
zar. Nio se confunde, pois, com bens particulares individualmente
desejados, ou com bens procurados como meios para alcangar outras
realidades. O Bem em si mesmo protagoniza o universal, que € o da
propria perfei¢do. Dai que o seu primeiro aspecto, particularmente
vincado com Aritételes, seja o de Fim: fim da ac¢do humana, procu-
rado em si mesmo. O Bem consiste na actualiza¢do do ser, para que
todas as coisas tendem (fim). O Soberano Bem constitui, pois, o Fim
tltimo do homem.

12 Tsabel e Michel Renaud, “Etica e Moral”, in Bioética, Coord. de Luis Archer,
Jorge Biscaia e Walter Osswald, Lisboa, Verbo, 1996, p. 34
13 Jean-Jacques Wunenburguer, Questions d'éthique, Paris, PUF., 1993, p. 332.
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Deste modo, também o Soberano Bem coincide com a Feli-
cidade uma vez que esta ndo pode corresponder sendo a maxima
realizagdo ou perfeicdo de si. A Felicidade nfo se apresenta como
uma qualquer realidade a alcancar. Ela ndo consiste num objecto a
possuir, mas num bem a realizar através da virtude que, tomada no
seu sen-tido moral mais pleno, consiste na disposi¢do da alma
para agir de acordo com a sua parte mais excelente (racional). S6
uma vida segundo a virtude pode conduzir o homem ao seu fim,
ao bem e, por isso também, a felicidade. A virtude €, pois, condi-
¢do de felicidade. Na sua expressdo suprema, a Felicidade con-
siste na realiza¢do do Soberano Bem ou Perfei¢do Absoluta. Dai
que, como afirma Aristételes, seja a obra de uma vida levada ao
seu termo.

O ideal grego de Homem, que a paideia privilegia, consiste de
facto no ser moral, ethos, no homem que conhece o bem e o realiza
pela sua acc¢do livre, no sidbio — tal como Aristételes o retrata. A sim-
biose entre a formacdo do homem e a norma, entre a educagdo e o
valor, constitui um dos mais perenes e preciosos legados da Antigui-
dade grega, cuja significagio estd longe de se esgotar, antes se cobrin-
do de diferentes matizes, ao longo dos séculos, a medida que a con-
fianga no processo perfectivel do homem vai inspirando novos modos
de ser.

Nio cabe na natureza desta intervencdo o estudo aprofundado
das quatro nogdes apontadas como fundamentais da moral grega, nos
tracos especificos que assumem nos grandes pensadores morais da
Antiguidade — Sécrates, Platio, Aristoteles — e também na escola
estdica e na escola epicurista. Em todo o caso, podiamos adiantar que o
sentido dessa evolucgdo vai, primeiro, da tentativa de definicio dos con-
ceitos — transcendentes —, para a reflexfo sobre 0s modos da sua reali-
zagdo — imanentes —, e, depois, para a enunciac@o de regras préticas
que assegurem a tranquilidade, a serenidade do homem, a sua felici-
dade e também prazer — regras que podemos classificar de pragma-
ticas. Mantém-se a caracteriza¢do do pensamento moral antigo como
teleolégico, subordinado a um fim, eudemonista, visando a felicidade,
e definindo-se como uma ética da virtude, em que se acede ao bem
através da virtude (ou em que a virtude se identifica mesmo com a
felicidade e o bem, como em Sécrates).

A nossa inteng¢do persiste na chamada de atencdo para a actua-
lidade do pensamento antigo, o qual nos revela o homem, na sua
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autenticidade e perenidade: na consciéncia da distincia de si para si.
na percep¢do dessa distdncia como de uma imperfeigio para uma
perfeicdo, no conhecimento da possibilidade de encurtar a distncia
através da maximizagdo de si, e na aspiracdo universal da felicidade
em que consiste a realizacdo da funcdo propria (ergon) de cada
homem. De alguma forma, todos somos destinados a felicidade.
como todos somos destinados & perfeicdo, competindo a cada um de
nds, pela sua acgdo consciente e livre, cumprir o seu destino, reali-
zar a sua missdo.

E a crenca no valor do homem, como o mais genuino sentido
do humanismo, que o pensamento grego nos faz viver, numa ligdo que
s6 se enriquece ao repetir-se.
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PAIDEIA AND ETHOS
(EDUCATION AND VALUE)

SUMMARY

Following the general theme of the meeting — Ancient Philosophy and
its Contemporaneity — some arcas of thought are approached that have
gained expression in Antiquity and, still today, integrate our cultural identity.
Emphasis is given to a reflection on the notion of paideia that, in its
polymorphism, always indicates a moral sense — it is about the building of
human character we deal with — which, in its specificity of way of being that
is acquired through the conscious and voluntary action of man, is transiated
as ethos. Under this perspective, the notion of paideia remains today as
much alive and meaningful as it was in Antiquity.
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