Prologo

(Quande a autora desdes estudos filosoficos, blondeliana
de formagao, me solicitou um prefacio, talvez nao imaginasse
que simultaneamente me dirigia um apelo a meditagio de textos
que na juventude me atrairam gragas as circunstincias e a per-
suasao muito directa do Professor Mario Pacheco. Ele foi seu
orientador € mestre mas foi lambém meu companheiro de estu-
dos em Coimbra, onde desde muito cedo o encantou o estudo
de Maurice Blondel e, de um modo geral, da corrente filosofica
em que s¢ infegra.

Maurice Blondel, que viveu entre 1861 e 1949, chamou as
atencoes do publico filosdfico logo em 1893 com o seu livro
I'Action. Essai d'une critigue de la vie et d'une science de la prati-
jque, tese de doutoramento na Sorbonne, de que hd uma reim-
pressio em 1950 € outra em 1973 (mantendo ambas a pagina-
io original) — obra com ecos por vezes polémicos, a que se
seguiram outras, sempre vigorosas e actuantes de que o meio
cultural portugués sofreu a sua irradiago e influéncia. Blondel
retomara o estudo da "accio” cerca de quarenta e cinco
anos mais tarde, apresentando em 1936 o Tomo | de L' Action.
Le probléme des causes secondes et le pur agir, e um Tomo 1l em
1937, com subtitulo L'Action humaine et les conditions de son
aboutissement — em que se reproduzem alguns dos textos da
primeira [ Action.

E a partir desta tese que 0 pensamento do filésofo evolui
para La Pensée, de 1934, cujo Tomo [ traz o subtitulo La genése de
la pensée et les paliers de son ascension spontanée, e cujo Tomo Il se
ocupa de La respansabilité de la pensée ef la possibilité de son ache-
vemetit, e para L'étre et les étres. Essal d'ontologie concrite et infé-
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grale, um volume também de 1935, Trata-se de grossos tomos
com mais de meio milhar de paginas, estendendo-se os dois
volumes da segunda L'Action por cerca de mil paginas. La Phi-
losopliic et I'Esprit chréticn, a dltima das grandes publicactes do
autor, em 2 volumes, de 1941 e 1946, excede no todo as 700
paginas.

Ista significa que quem se ocupar de Blondel tem pela
frente um dure trabalhe de informagae directa, a que nao
pode poupar-se, e a que ha-de juntar toda a bibliografia aces-
sOria para o situar e compreender, bem como os titules ligadoes
a justificacho do método da imanéncia, a temas religiosos e de
apologética, ao dogma e seu valor, a questdes da mistica e da
filosofia catdlica, bem como da actualidade social, A este pro-
posite Henry Dumeéry notou a diversidade de interesses ¢ a
quantidade de publicagoes por que o talente mulfiforme de Blondel
se manifestou, para concluir: “a sua capacidade de trabalho
¢ verdadeiramente prodigiosa”. De saude débil, atingido por
uma doenca da visao que ji em 1927 lhe impossibilitou a leitu-
ra, houve todavia uma forga interior que o conservou activo no
cumprimento do que considerava seu dever e sua missdo.
Mesmo em situagdes de risco como a da Europa de 1939, publi-
cou na Flammarion Lutte pour la civilisation et philosophic de la
paix, para denunciar o espirito agressivo dos sistemnas totaliti-
rios, cm vésperas da segunda guerra mundial e da ccupacio
alema da Franca.

Em Coimbra, Mario Pacheco era jd conhecido como blon-
deliano, sendo ainda estudante descobrira o fildsefo francés
por um interesse muito especial pela filosofia crista, o que ocor-
ria numa sociedade académica diversamente solicitada por
filosofias e concepgies do mundo, prontas a entrar por via
especulativa, nao obstante os entraves praticos que ocorram.
Ma sua geragao, chegado a Colmbra em 1948 ja como enge-
nheiro electrotécnico pelo Porto, o entao estudante de Filosofia
Alexandre Morujao, depois professor da Faculdade de Letras,
era outro admirador de Bondel, ndo obstante o interesse pre-
dominanie pela filosofia alema. Antecipou-se todavia como
expositor critice do blondelismo, com um artigo publicado na
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revista académica “Estudes”, no fasciculo 10, de 1949 {nlrodu-
pao a Maurice Blondel, A filosofia da accio.

O pluralismo ¢ um dado adquirido na Europa moderna
¢, quanto ao aleismo, ¢ ja manifesto no mundo antigo, onde sig-
nificou primeiro a descrenga nos Deuses reconhecidos, caben-
do por isso aos Cristaos que, por sua vez, o atribuiram a lodas
as que se nao deixavam converter ao Deus tnico do seu monao-
teismo redentor. Como negagio ou ignoerancia de Deus, ticita
ou declaradamente, subjaz a modernas concepgoes da socieda-
de e do mundo, possuinde um espectro largo de significagdes
intencionais que, em regra, acompanham um materialismo de
tendéncia,

Historicamente, o ateismo estd presente nas primeiras
escolas de filosofia da Grécia e, da perspectiva moderada de
Epicuro e do “Jardim”, passa a Titus Lucretius Carus, que a
difunde em Roma no século T antes de Cristo, e ficou resumida
na sintese de Estacio, ainda hoje lema para os ateus: “Primus in
orbe deos fecit timor”. O epicurismo convidava a pér de lado
vs Deuses, que ndo tinham poder sobre o mundo, se ¢ que exis-
tiam: e, s¢ o temor fez os Deuses, o modo mais expedido de nos
libertarmos do medo era esquecer as Divindades e os seus
poderes sobrenaturais, A alma nao sobrevive d morle ¢ nio esta
sob ameaga de sofrimentos futuros, cis uma conclusao capaz de
promover uma lenda e uma doutrina e de transformar o ideal
da auséncia de sofrimento fisico ¢ de perturbagio noral em caleulo
premeditado de prazeres sensoriais,

Rapidamente esqueceu-se que Epicuro dava primarzia
aos prazeres da alma e da reflexdo, que disciplina os desejos, ¢
que advertia que o apetite sem regra do prazer conduzia ao
sofrimento. Em primeiro plano ficou o elogio do prazer, sepa-
rado do seu sentido no contexto da doultrina, ¢ os autores con-
cordam no facto de que ja no século I antes de Cristo se espa-
lha a reputacao dos epicuristas como seita que cultiva sem
medida as satistagdes do corpo. Cicero pretende que Epicuro
foi criado num estdbulo (I pisonen, 37) ¢ Hordcio, que adqui-
riu a sua educagao superior em Atenas, insiste na metifora por-
<ina, referindo-se aos porcos do rebanho de Epicure (Epistolae, 1 4).
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Mao admira que chegasse a nos o acintoso dito do epicwrismo
burgues, para significar a insensibilidade espiritual perante ver-
dades e valores, por parte daqueles que regulam a sua vida
segundo éxitos ¢ prazeres materiais.

Ma sua destacada passagem por Coimbra, como estu-
dante de filosofia, Mirio Pacheco fez-se notar por todos nos
pela sua critica implacavel a este epicurisme burgues da socieda-
de que, naturalmente, nao sabia nada de Epicure, ainda menos
que ele aos 14 anos ja lia Demdcrito e que afinal ndo promovia,
de sua intencio, a imoralidade. Nés admirivamos o inconfor-
mismo do colega que, as vezes perigosamente, verberava as
capitulages e transigéncias, sem se advertir de que o comodis-
mo, como o sensualismo ¢ a voluptuosidade, sio da natureza
humana e mais compartilhados do que seria para desejar. Seja
como for, com éxito e galhardia Mério Pacheco desempenhava
junto de nos uma missao que desde o inicio estava de acordo
com o seu caracter e o exprimia. E era assim que até os profes-
sores da época, em regra estimulantes e compreensivos, tam-
bém o apreciavam.

As Tuzes haviam dividido a histéria em duas épocas,
uma anterior 4 descoberta da razao, a outra posterior, e colori-
ram a ultima de modos diversos, dominando por fim a con-
cepgao de Bayle de que o ateismo € superior a supersticao. O
ateismo do Barao [’Holbach, no Systime de la nature ou des lois
dui monde moral, de 1770, recorre a um sistema mecanicista e ao
determinismo, explica sem Deus a ordem da natureza e estabe-
lece a natureza material do homem, cuja esséncia é senlir, pen-
sar e agir. A moral funda-se¢ nos interesses permanentes do
género humano e constitul uma cidncia da natureza aplicada i con-
duta do homem em sociedade; a verdade tem como critério a utili-
dade, insiste [Holbach, que nos seus panfletos anticristaos,
por vezes em extremo violentos, também repete a concepgao de
Epicure de que o medo foi o inventor do sobrenatural. O Barao
procura manter-s¢ no anonimato mas anima o espirito de uma
época, reunindo em sua casa duas vezes por semana os colabo-
radores principais da Enciclopédia, ¢ a sua aversio ao sobrena-
tural ¢ tio decidida que nem poupa os deistas, entre eles
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Voltaire, As correntes radicais das Luzes nao faltard a denuncia
das cerimdnias religiosas como pueris, da educagao para a
fanatismo e do ascetismo. Por fim, as Luzes materialisias aca-
bam por inventar as provas da inexisténcia de Deus e, com boa
vontade, por juntar Jesus Cristo e 530 Paulo a sua lista de ateus.

O positivismo, por seu turno, que Henri de Lubac, num
tratado de 1944 a que deu o titulo de Le drame de Uhumanisme
athée, considera, ao lado do marxismo e por outros meios com
éxito nao inferior, um dos grandes adversarios modernos do
teismo, divide a historia em trés ¢pocas, segundo a lei dos trés
estados. Para nao deixar dividas, Henri de Lubac, citando
Henri Gouhier, caracteriza em meia dizia de palavras o
empreendimento de Auguste Comte: “Descobrir um homem
sem tracos de Deus”. Quanto & “lei fundamental da evolugio
humana”, ela mostra irrecusavelmente que a humanidade oci-
dental ultrapassou o estado teoldgico, mas também que o ateis-
mo deve ser ultrapassado. A morle do Deus cristao ¢ um caso
do género da morte dos Deuses pagdos, um positivista auténti-
co nao nega nem afirma a existéncia de Deus porque a questiao
perdeu sentido, € vazia de sentido, refere-se a uma hipditese
ininteligivel.

Teorias menos universais pelo escopo e pelo objecto,
algumas com relagao as ciéncias da natureza, nao deixavam de
actuar no mesmo sentido. O monismo de Emst Haeckel, pro-
fessor de zoologia na Universidade de lena a partir de 1865,
espalha a paixdo de uma antropogenia materialista pela origem
real do homem e exorta a libertagio do geocentrismo em senti-
do lato ¢ do antropocentrismo, através de uma geologia histd-
rica. Estes dois “dogmas” teriam conduzido & crenca em um
criador antropomorfo, em um “vertebrado gasoso”, eXPressao
pitoresca que pretende refutar pelo humor todo o dualismo
mistico ¢ o teismo, em particular o Cristianismo, Homens tao
diterentes como Darwin e Lenine foram admiradores de Haeckel,
devendo notar-se uma certa insensibilidade da ¢poca aos
contrastes ¢ diferencas, que um cientismo racionalista comum
apagava, ou o bom senso pratico procurava harmonizar. Em
Coimbra o encerramento em 1910 da Faculdade de Teologia
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possui um sentido simbdélico, pois a sociedade portuguesa nao
foi alheia aos movimentos filosoficos e cientificos europeus c,
além disso, ao fendmeno das sociedades secretas.

De estudos responsdveis sobre elas resulta que a primei-
ra loja magonica se estabeleceu em Lisboa, de 1735 a 1743,
seguindo-se¢ as cidades de Coimbra e de Funchal, uma centro
universitirio, a outra porto internacional. (Os magonicos tive-
ram sorte diversa, consoante os pm‘le;‘e.‘i, ora a contas ¢om a
Inquisicao em tempo de I3 Joao V, ora com Pina Manique, ora
excrcendo a sua influéncia e o seu magistério na socicdade libe-
ral, que ajudaram a conformar. D apreciagdo a que um prnfe:;-
sor de Coimbra, o Doutor Silvie Lima, submeteu o livro do
Cardeal Gongalves Cerejeira A Igreja e o Pensamento Contempo-
rince, de 1924, nas suas Notas Criticas, de 1930, tiro o perfil da
ideologia magonica "como a Razio humana reivindicando os
seus direitos de autonomia critics contra toda e qualquer auto-
ridade religiosa externa dita revelada”, definicao que completa
com a referéncia a uma figura singular do liberalismo. E no
ambito dessa referéncia que se permite formular um juizo
extremo de valor sobre a Maconaria como a sociedade “mais
util para a humanidade de quantas se tém formado no
mundo”.

Por outro lado, Coimbra foi sede da primeira loja de Car-
bondria, a Carbondria Lusitana, fundada em 1848, precedendo
a organizacao da Carbondria Portuguesa, em 1897, em Lisboa,
em que estiveram lado a lado o Engenheiro Anlonio Maria da
Silva e o oficial da Administracao Naval Anténio Maria Macha-
do Santos. Este dllimo foi posteriormente companheiro de
Siddénio Pais na Repiiblica Nova, de 1917, ¢ foi assassinado com
Antonio Granjo e José Carlos da Maia, na chamada “noite san-
grenta” de 18 para 19 de Outubro de 1921. Oportunamente o
professor Vasco Pulide Valente, na dissertagao O Poder do Pove:
A Revelugdo de 1910, lembra que o radicalismo da Carbondria
Portuguesa dominou as lojas magonicas ¢ o Partido Republi-
cano. A tal ponto que Machado Santos atribuia a accae da
Maconaria a vitéria dos revolucionirios do 5 de Qutubro.

Do livre citado de Pulido Valente colho informagao sobre
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o ritual de iniciacio na Carbondria Portuguesa, que explica
muito sobre a mentalidade de uma época irrequieta e revolucio-
niria. Desse ritual fazia parte a mengao de nao professar qual-
quer religido, exigéncia pouco compativel com a pratica da
maconaria tradicional, mas de acordo com o principio de que o
dogma contradiz a razao e com a ideia paralela de que a histo-
ria da Igreja tem sido uma luta contra a razac.

Quer nas Notas Criticas, de 1930, em que o Professor Silvio
Limna, em cerca de duas centenas ¢ meia de paginas, visa o anb-
go colega de Coimbra e de Faculdade, quer na sua malograda
dissertacio de concurso, editada em 1935 pela Imprensa da Uni-
versidade, domina uma expressao critica, domina um espirito
que manifesta inconformisme pouco compativel com um movi-
mento de renovacao religiosa. Embora O Anor Mistico, a disser-
tagdo em causa, se conclua por uma critica a teoria crotogénica
da psicanalise, tendente a reduzir o fenomeno religioso ao fend-
meno sexual, a oscilacio entre as fontes do protestantismo libe-
ral e o racionalismo alheia-se da tradigao catdlico-romana, que
a6 lThe oferece os temas de critica, deliberadamente colhidoes na
historia religiosa da Peninsula e do Brasil. Mesmo aceitando que
a dissertagao do Professor Silvie Lima representa um recuo
sobre as teses mais radicais de Notas Criticas (de que ha wma 2°
edicio, corrigida, ampliada e com apéndice-resposta, de 1931),
nao significa uma ruptura, visto que o horizonte em que o estu-
do decorre ¢ marcadamente historico e psicologico. Dentro da
exigéncia do autor de uma separagao rigorosa de autenticidade
histérica e autenticidade cientifica dos fendmenos,

Coube portanto nos tempos modernos ¢ naquela década
de 30 a expressio divergente de dois mestres ilustres da uni-
versidade dionisiana, sendo um deles Cardeal e Patriarca de
Lishoa, divergéncia com origem na publicacao de uma obra de
apologética e que parece ter-se prolongadoe numa dissertacao
académica sobre O Amor Mistico. E relevante que os temas se
tenham ligado a interesses de professores da Faculdade de
Tetras, um de Histéria outro de Filosofia, e que se encontrem
na orla de assuntos teologicos, num momento em que a Facul-
dade de Teologia ji nao existia.
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Seria muito sumdrio resolver a questio entre clericalis-
mao e anticlericalismo, embora estas figuras possam estar impli-
cadas no dissidie. Na década de 40 o espirito critico superava
estas divisdes, naturalmente dentro de pressupostos herdados
de formagoes escolares, religiosas ¢ familiares complexas e de
situagdes reais que condicionam as nossas escolhas e decisoes.
Mario Pacheco era um espirito com feigao critica que no con-
texto optava por uma renovagao religiosa realizivel no entanto
dentro de convicgoes compativeis com a dogmatica. As suges-
toes do meio e da tradi¢ao nao lhe escaparam, como nao me
escaparam, nem a outros cumpanhcims de estudo, muitos dos
quais sabiam que no século XVII Francisco Sudrez, um dos
maiores tedlogos e filésotos europeus do seu tempo, ocupara
uma cdtedra em Coimbra.

Os que liam os textos dos seus professores nao deixaram
de tomar conhecimento da divergéneia de orientagao, que esta-
va perante os olhos, dos dois autores citados — o que talvez
constitua prova de utilidade pedagogica das diferengas. Entre
cles € em primeira linha estava Mario Pacheco, a quem nao
passou, como a mim também, que o estude do Cardeal Cere-
jeira apontava com predilecgio para o exemplo da renovagao
do espirito filosofico franceés, ligado por mais de um titulo ao
portugués, através de correntes que se abriam ao pensamento
religioso, ao catélico em especial. Mas jd nas geragdes académi-
cas da década de 30 a incompatibilidade das duas perspectivas
se tornara notoria, por motivos obvios, mesmo em Faculdades
alheias as Letras. Conheci em Lisboa um jurista de Coimbra, e
formado em Coimbra por essa época, que, atraido pelas refe-
réncias do Cardeal Cerejeira a Maurice Blondel, fez viagem a
Franga, para o conhecer, regressando profundamente impressi-
onade pelas suas limitagdes da visio e pela sua resignada per-
sisténcia. Por essa ocasido 0 nosso jurista, pessoa de convivio e
de cultura marcadamente superiores, estabeleceu uma relagao,
que se transformou em amizade, com Gabriel Marcel.

MNao obstante as discrepancias, ha acordos ¢ concordin-
cias surpreendentes nos homens que se desentendem sobre as
altimas questoes. Desde o atomismo grego poe-se o problema
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do mecanismo na ordem césmica, acabando a ciéncia, nos tem-
pos modernos, por transformar-se em édlgebra simbdlica, que
reduz progressivamente a qualidade a quantidade e que afasta
necessariamente da explicagao dos fendmenos qualquer recur-
50 a principios tealdgicos ou metafisicos. Da aplicagao do prin-
cipio de razao suficiente aos fendmenos, com recurso a causali-
dade, a tazdo de ser pode, deste modo, transformar-se num
modo peculiar de negagio e critica, com base num postulado
de inteligibilidade racional que exclui toda a apheacao da ana-
logia.

Quer Gongalves Cerejeira quer Silvio Lima estao de acor-
do com o determinismo natural, observando o primeire que até
na qualificagdo de um fendmeno como milagroso o determinis-
mo pode ter aplicacao e notando o segundo, nao obstante, que
o milagre é um flogismo. Ambos passam por cima das doutrinas
indeterministas da microfisica, que ji estabelecera a experién-
cia da indelerminagio real, contra a sugestiva imagem de Ernest
Rutherford, Mobel da Quimica de 1908, do dtomo como sistema
solar em que os electrdes circulavam em volta de um iao cen-
tral positive. E o fisico dinamargues Niels Bohr, prémio Nobel
da Fisica de 1922, que mostra a diferenga entre um sisterna
solar, subordinado as leis da mecinica ¢ do electromagnetismao,
¢ um sistema atémico. Assim, enquanto o espectro solar se dis-
tribui por uma gama continua de comprimentos de onda, o
espectro que se obtém no case do dtomo ¢ desconlinuo, inter-
miténcia que introduz no real lacunas que o determinalismo
nao pode admitir

Ambos esquecem que Einstein jd revelucionara a fisica
de Newton em 1905, que Max Planck, criador da teoria quanti-
ca, foi prémio Nobel da Fisica em 1918 — e que, se quisermos,
quer na fisica quer na matemdtica (tenho em vista um Comen-
tirin de Cuclides, por Proclo, sobre os paradoxos do infinito),
também nao ha comecos absolutos.

Todavia, o Cardeal Cerejeira, possuidor de uma forma-
¢ao em teologia e filosofia com abertura para o meta-empirico,
ou seja para o que esta além do experimental ¢ do sensivel,
tinha igualmente a nocao de que o caminho a ele conducente
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obngavﬂ ol LTl EXFE’I’IEHCIH a4 um contacto com o pruprm rL?J
isto é, nao dispensa a indugao. 54 depois desse contacto é pos-
sivel formar ideias sobre as naturezas da matéria, da vida e do
pensamento, wbumdu—w entdo  a explicagio ultima, numa
colaboracao do g priori e do a posteriord, I dentro deste espiri-
to de uma filesofia tradicional que A Igrefa e o Pensamento Con-
fempordnee dd os primeiros passos. Apela sem receio a actuali-
dade, 4s escolas de pensamento que fazem a experiéncia da
reflexio, da razao e da liberdade, dentro do movimento que vai
de Maine de Biran a Bergson e passa por Maurice Blondel, em
oposicao ao materialismo e ao determinismo. Até ao fim da sua
vida, em 1949, Blondel nao gostou da designagao de espivitun-
lismo deniro da lilosofia francesa, mas na verdade, nao 56 na
filosofia francesa como na europeia, ha uma determinada ori-
entacao de pensamento que cabe facilmente no termo. A ponto
de se poderemn descobrir, por exemplo, semelhancas entre as
andlises de consciéncia com que Maine de Biran se opae a géne-
se ne plano da exterioridade, que nao explica a existéneia do
sujeito em Condillac, e as andlises da consciéncia na fenome-
nologia de Husserl, notando-se que as do autor francés sdo
anteriores em cerca de um século,

Gongalves Cerejeira deu conta de que a Maine de Biran
se deveu o alargamento do campo da experiéncia, contra a
doutrina do Trarté des sensafions, de 1754, texto basico do sen-
sisme mederna que ja possui lradugao alema em 1780, A expe-
rifncia nao ¢ apenas cxperiéncia externa, dos sentidos, mas
também interna, da prdpria coensciéncia, Nesta perspectiva o
Jowrnal intinee, em 1816, tem um assomo profético: "Quem sabe
tude o que pode a refllexdo concentrada e se naco ha um nove
mundo interior que poderd ser um dia descoberto por algum
Colombo metatisico?” () espiritualismo de Maine de Biran
denuncia as contradicées de um empirismo de sistema, desco-
brindo, para repetir Gouhier, que “"um facto nio deixa de ser
facto ao definir-se como interior” e que, por consequéncia, na
circunstiancia, “a oposicao entre espiritual e positive € apenas
um prejuiza”. Maine de Biran descobre, na psicologia da sua
época, uma dimensiao da interioridade, uma dimensio sem a
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qual nao pode falar-se de personalismo ou de pessoa num sen-
tido exacto.

Os processos analiticos possuem as suas [ronteiras e €
nas fronteiras da fenomenologia da consciéncia de Maine de
Biran que comeca a filosofia de Maurice Blondel, nascido cerca
de um século depois dele, em 1861, Maine de Biran ji descobriu
que nenhum sistema filosofico se elevou a altura da religido
cristd, a qual, acima da razao, revelou a verdadeira espirituali-
dade, pelo amor de Deus e pela renincia, pelo amor mistico,
mas a filosofia cristd e a apologética vio ser os temas de Maurice
Blondel,

Em A ,Igrejﬂ e o Pensanento Cf_‘l”!rn:pﬂrﬁﬂfo, a proposito
das fronleiras entre a ciéncia e a religido sao chamados a depor
Maine de Biran e Ollé-Laprune, que [oi professor de Blondel na
Escola Normal Superior. O primeiro acentuou que a ciéncia nao
explica o homem mas o reduz a natureza, de que ele de facto se
distingue, o segundo que a ciéncia nio atinge a lei de perfeigdo,
o sentido transcendente do universo, que fica para além das
propriedades dos fendémenos. Repetindo Ollé-Laprune, a cién-
Cla “nao encerra sendo o que toma ¢ nao toma tude”, fica-se
pelo que cabe nas suas formulas.

O livro do Cardeal Cerejeira pode ser visto de perspecti-
vas criticas diferentes ¢ uma delas, claramente desenhada, ¢ a
que descobre a sua apreciagao positiva do espiritualismo fran-
ces, em particular do espiritualismo catélico de Maurice Blondel.
Em abone da verdade, a receptividade do autor portugueés,
na sua qualidade de sacerdote inserido num mundo nacienal
de crise em que o ncotomismo fazia a sua recuperagao, € de
relevar. Se o caminho do espiritualismo passa por Blondel ¢
com ele se coloca a questio de uma nova filosofia crista, o filé-
sofo abundou em criticas ao racionalismo aristotélico e sé por
ultimo alterou a sua posigio hostil ao neotomismo, A nova filo-
sofia cristd, a filosofia da acgio, também tol duramente disculi-
da, bem como o seu método da imanéncia, considerado uma
cedéncia ao espirito de filosofia moderna por juizes exigentes
apoiados numa tradigao poderosa. Se tivermos em vista, por
outra parte, a afinidade politica do autor de A Acgpio, sabemos
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que se opos a Action Frangaise e a Charles Maurras, que criticou,
o que nac era de molde a facilitar-lhe a penetracao em deter-
minades circulos conservadores, naturalmente também om
Portugal, onde as paixdes ferviam.

Sobretudo a filosofia catélica mais tradicionalista des-
confiou do método da imanéncia e insistiu em classificar Blondel
de “modernista”, procurande que o Vaticano o condenasse
expressamente, insatisfeita com a censura in ¢lobo do mmanen-
tismo religioso da enciclica Pascendi de Pio X, em 1907. O
“blondelismo” também se oferecia a uma interpretagao gque
separava, na aparéncia, a vontade ¢ a inleligéncia, como se se
tratasse de dois poderes antitéticos, interpretacao adversa a
campenetragie (o termo ¢ do proprio Blondel) “de duas fungdes
que 50 se desenvolvem uma pela outra e uma para a outra em
vista de um destine Gnico e inelutavel”.

E o que estd por detras das palavras com que Cerejeira
resume o feito blondeliano, no Capituloe IV do seu citado livro,
nomeadamente em Il (“A faléncia final do século XIX"): “por
caminhas dificeis e porventura perigosos, os filésofos da Acgio
descobriam o Cristianismo imanente da natureza humana”.
Blondel ¢ para o Cardeal portugués uma referéncia decisiva, o
seu pensamento pos-nos perante um dilema, nas suas palavras,
“ou a acclo humana abortard, ou o Cristianismo ¢ a verdade”.
O Professor Cerejeira, em meados da década de 20, compreen-
de a nova filosofia, que se nao confunde com a leologia e que
desde o inicio tinha a sua fronteira superior no limiar da ver-
dade. Em favor da sua inteligéncia ¢ de notar a sua abertura ao
novo desejo natural de Deus como desejo natural de perfeicao,
de bem infinito, desejo fundado numa légica imanente 3 von-
tade que nem oOs prazeres, nem a arte, nem a ciéncia podem
deter.

O desejo de perfeicac ou bem intinito ¢ o nosso querer-
ser fundamental, gue nos orienta para além do humano, o que
para o entao prefessor de Coimbra, leitor habitual de Sdo
Tomas de Aquino, nao deixaria de evocar a Summa theologica (1
g. 82, a. 4, nomeadamente), quando estabelece que se se consi-
dera a vontade segundo o cardcter universal do seu objecto, o
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bem, ela é superior ao intelecto e também pode po-lo em movi-
mento. O novo método metafisico pode, deste modo, concluir-
-s¢ na acgae como fundamento da existéncia de Deus, de um
modo concreto e persuasivo. O caminhe pela acgao, por fim,
aproxima o Deus do filésofo do do crente, porque ela nos ofe-
rece “este baptismo de desejo que ja supde um toque secreto de
Deus”.

O livro de Cerejeira, no esquegamos, era todavia escrito
por alguém com fortes sentimentos religiosos e animado por
um desejo inequivoco de conversao, era dirigido a uma gera-
cio idealmente posta entre a alternativa da construcio do
homen sem tragos de Deus e da defesa do homem cuja vonta-
de fundamental é a aspiragio a Deus, um Deus que estd para
além de todo o universo, Nio vamos, a este respeito, ser mais
precisos, até porque, para além do singular, o autor move-se
em quadros histdricos largos, sendo historiador de profissao —
o que a cada passo se reflecte na sua perspectiva cultural. Nao
admira, pois, que a aposta com o incréu nao esteja personaliza-
da.

Também nio se trata de wm livro de filosofia, embora,
come mostrei, recorra a filosofia, potenciando o seu relevo
numa cultura de raiz espiritualista, em que a unidade espiritual
transcende a ordem politica e a ordem econdmica e encondra o seu
drgdo apropriade ndo em um Estado, mas em uma Igreja, para repe-
tir Christopher Dawson. Dawsen foi professor de Historia da
Cultura em Exeter e de Filosofia da Religido em Liverpool, aca-
bande em Harvard. Converteu-se ao Catolicismo em 1914 e &
autor de um livro muito traduzido, Progress and Religion, pre-
sente em versdo portuguesa de Arménio Amado, de Coimbra.
Para Dawson como para Cerejeira, a religido natural do deis-
mo, uma sintese superficial, ¢ uma pseudo-religido sem histo-
ria, a verdadeira religiao esta acima do Estado.

MNuma nota final ao Capitulo 111, na 4° edigio de A Igrefa
e o Pensamente Conlenparinen, o Professor Cerejeira remete para
Dawson, adoptando a sua ontologia da cultura e a sua critica
ao laicismo e ao vitalismo evolucionista, mas lembra com razao
que Progress and Religion foi publicado em 17 edigao mais de
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dez anos depois da 1* edicao, de Coimbra, do seu proprio livro.
A nota ¢é oportuna, em face da tendéncia natural para esquecer
os mestres da nossa propria espiritualidade, e 56 da forga a
convicgdo de ambos os autores de que a religiao ¢ a mais
importante forga dindmica da vida social.

Mario Pacheco pertencia a um sector geracional que ja
vivia as conclusoes de Dawson e de Cercjeira, para nds Renan
era pouco mais do que um nome & metafora da ¢ como "per-
fume de frasco vazio” perdera significado. Mas Mario Pacheco
tinha uma formacao filoséfica obtida com regularidade em
Coimbra, onde na altura eram muito destacadas na pedagogia
a exposicac e a critica dos métodos filosdficos, a que se tornara
muito sensivel, Movia-se a custo na dimensaoe socio-cultural,
para cle ocupar-se de um fildsofo impunha pressupostos que
transcendiam as motivacdes da apologia. Nao lhe bastava, para
nao abandonar a imagem do “frasco vazio”, acreditar que Deus
gosta de o encher com a sua presenga.

Sabe-se que existem trés pontos de vista diferentes sobre
as relagdes da fé e da razio, consvante estabelecemos entre as
duas uma oposicao irredutivel, ou um acordo secreto, ou admi-
timos que o reconhecimento pela razio da sua insuficiéncia
cria um vazio que solicita preenchimento pela fé. Nesta dltima
concepgao, que ¢ a de Blondel, quanto mais longe se leva a exi-
géncia da razio mais profunda € a exigéncia da fé e ¢ por aqui,
como notou Lavelle, que entendemos a complementaridade
das formulas intellectus gquaerens fidem e credo ut intelligam. Este
terceiro ponto de vista tinha de ser analisado cuidadosamente,
por exigéncia do filésofo de identificar a acgio e de expor a filo-
sofia ¢ a missao que lhe cabe, assim enunciada pelos dois
velhos preceitos.

Maurice Blondel possui um conceito de acgao de que deu
uma sintese breve para o velho Vocaluddrio de André Lalande,
em nota que destaca que ela engloba os sentidos de poiein, de
praticin e de theerein. Assim, diz o texto, a ac¢io “pode consis-
tir em realizar o pensamento no que tem de mais universal, de
eterno”, a contemplagao nomeadamente "¢ a acgio por exce-
léncia”, como viu 5ao Joao da Cruz. O mistico espanhol, com
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cfeito, escreveu: A acgdo que engloba e acaba todas as outras
¢ de pensar verdadeiramente em Deus”. Mario Pacheco est,
pois, dentro do mais puro espirito blondeliano em A Génese do
Problesma da Acgdo em Blondel {1878-1882), sua dissertacao de
doutoramenta, que teve orientagio do Professor Henrd Gouhier
¢ que conseguiu discutir com Michele Federico Sciacca,

No Preficio que antepds a este seu livro s6 quem nao
conhega de perto o Professor Mario Pacheco duvidara da afir-
macao de que durante sete anos fez a leitura mtegral das obras
relevantes de Blondel ¢ dos seus comentadores e da persistén-
cia com gue seguiu todos os trages do filasofo até & infancia,
pois ele guardava nao s os exercicios feitos na Universidade e
no Liceu como os da Escola Primadria. Era levar ao extremo o
cuidado em procurar vestigios da expressao sistematica final,
que acabou por descobrir num escrito de 1852,

A investigacao a que Blondel foi submetido levou o
autor da dissertagio a optar por wma inspiragao estruturalimen
te francesa do blondelismo, especialmente em Maine de Biran,
passando por Ravaisson ¢ pela sua reflexao sobre Aristoteles ¢
Leibniz. Maurice Blondel, aos 21 anos, ja esbogara o seu projec-
to filosafico, devendoe excluir-se as influéncias de Ollé-Laprune
e de Kant ou de Schelling, que figuram em importante biblio-
grafia sobre o homem de Dijon. Mais  notavel, a meu ver,
¢ a exclusao da influéncia de Ollé-Laprune do que a dos
alemmnades.

O subtitulo da tese de Mario Pacheco, Sentide de unt Pro-
jecto Filpsdfico, subentende com razao que € possivel ler Blondel
desde muito cedo de pontos de vista que foram definitivos no
seu pensamento. A ac¢ao leva-nos a fé e é a unido do ideal e do
real, “um apelo e eco do infinito”, diz L'Action em 1893, o que
constituia, ja cerca de dez anoes antes, o nacleo das convicgdes
do seu autor. Nao s6 em pormenor, a hermenéutica ensaiada
por Mario Pacheco impoe os seus resultados a quem queira
ocupar-se de Blondel, dentro ou fora de Portugal.

Para os seus discipulos ¢ portanto uma base, também
pedagagica, de que pade dispor Maria do Céu Patrio Neves, nas
suas dissertagtes de mestrado e de doutoramento, a primeira
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sob titulo O Problema do Conhecimento em Blondel e @ sua Relevin-
cia em “Le procés de Uintelligence”, a segunda A Problemdlica do
*Pensaniento” na Filosofia de Blondel. Csboge de wma Teoria da Natu-
reza ¢ do Espirito, uma de 85 a outra de 91, Com Patriio Neves,
pelo conhecimento que tenho, entra-se num terceire patamar de
referéncia a Blondel e de estudos blondelianos em Portugal, que
deve considerar-se como uma conguista de novas geragdes, com
continuidade e relevo no sentido da nossa cultura.

Em 1948 Blondel colaborou na “Revista Portuguesa de
Filosofia” (N 4}, mas neste momento somos nds que, pela
intervengio dos blondelianos portugueses, oferecemos o nosso
contributo aos leitores franceses, para a interpretagio de Blon-
del. Maria do Céu Patrao Neves € um nove exemple do faclo,
com a sua participacie internacional no movimento blondelia-
no e com a sua verificacao, como nota no Preficio da sua dis-
sertagio de doutoramento, de que a filosofia de acgao € em =i
mesma aberta. Aberta por ser “receptiva a toda a inovagao que o
movimento normal da vida implica”; mas aberta também como
“requerente de outras realidades — a saber do «pensamentos»
e do «ser» — em que ela se completa e se realiza plenamen-
te”. £ com esta conviccao de uma filosofia receptiva e regueren-
te, e por isso aberta, que a Professora Patrao Neves tem reela-
borado o blondelismo a um nivel internacionalmente reconhe-
cido e apreciado. Este ano o seu nome figura entre os nomes de
cerca de uma dezena de esperialistas convidados para partici-
parem na obra colectiva Auwtour de ln mélaphysique du dernier
Blondel, organizada pelo Centre d'Archives Maurice Blondel
em Louvain-la-Neuve e integrada na comemoracao do cin-
quentendrio da morte do fildsoto.

Merece ser destacada a consciente continuidade na des-
coberta portuguesa de Blondel, passandoe de uma aproximagio
critica e cultural para uma leitura hermenéutica propria, com
recursos aos inéditos, e por fim & questao do “conhecimento”
do “pensamento” na nossa autora, devedora, na década de 80,
na Faculdade de Letras de Lisboa, do magistério dedicado de
Mario Pacheco. Os que de perto o conheceram testemunham o
seu invulgar empenho em Blondel, completado com o interes-
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se em transmiti-lo com exemplar generosidade. A Professora
Patrao Neves soube continua-lo e esta a vista a sua atencao ao
trinsito da cifrcin do pensamento a doutrina do Lspivile, porque,
como ela adverte, se o pensamento realiza o Espirito, este per-
manece transcendente, embora simultaneamente imanente.
Significativo é que a dissertagao de Patrao Neves se conclua
por uma referéncia & investigacac de Mario Pacheco sobre a
precocidade blondeliana: se o pensar ¢ persar Dews, no fim de
contas, regressa-se “a primeira inquietagao do Blondel liceal”.
() que nio quer dizer, como prova a dissertagao de 91, sobre o
“Pensamentn”, que o filosofo francés esteja completo sem a tri-
logia, La Pensde, L'Elve f les étres e a segunda versao de 1 Act-
o, A sua autora, consciente da continuidade da reflexdo blen-
deliana, adverte desde logo que o facto de a Ficha-projecto de
1882, que contém o primeiro esboco do blondelismo, ja se
reportar a problematica do pensamento significa que ha, deste
ponto de vista, uma recuperagao a fazer. Foi esta a sua tarefa,
na dissertacao sobre A Problemiticn do "Pensamento”, preen-
chendo uma lacuna existente na bibliografia sobre Blondel.

A andlise historica dos sucessivos planos de La Pensée
{obra de demorada elaboragio, finalmente publicada em 1¥34),
para estabelecimento da sua génese, teria de ser prévia a uma
definicdo mais sistematica do blondelisimo. Assim entendeu a
Professora Patrio Neves, com muita razio. 56 depois entra no
desenvolvimento e efectivagao do pensamento, bem como na
sua fundamentacio concreta num realismo espiritual,

Concentrada desde muito cedo sobre a acgao, Maria do
Céu Patrao Neves nao podia ter deixado de pensar que € por ai
que damos sentido a vida. Assun nasceu o seu interesse pela
bio-ética, como dominio das questoes éticas relacionadas com a
vida, em que tem feito especializagbes nos Estados Unidos ¢ na
Holanda. O volume e o relevo das suas publicagoes neste imbi-
to, somado a importancia reconhecida internacionalmente aos
scus estudos blondelianos, constituem um acervo que hanra o
termo de uma carreira académica, iniciada na Universidade
dos Agores, precisamente através de um concurso para Assis-
tente na cadeira de Etica.
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Pelo lado de Blondel, como de passagem mostrei, existe
uma tradigao portuguesa que o integrou cedo numa filosofia
do espirito. E sou sensivel ao facto de ele ter nascido em Dijon,
capital historica da Borgonha, onde veio também ao mundo no
inicio do século XII o Conde D. Henrique, bisneto de um rei de
Franga e sobrinho-neto do Abade 5. Hugo de Cluny, o qual a
diversos titulos fomentou a independéncia portuguesa, final-
mente proclamada por seu filho Afonso Henriques, sepultado
na capela-mor da igreja de Santa Cruz de Coimbra. Sao gran-
des as afinidades entre a Borgenha e TPortugal, em campos
diversos, da religido, das letras e das artes, num passado dis-
tante. Que a Professora Patrao Neves as venha renovar, ensi-
nande Blondel a [ranceses e portugueses, € um voto que
expressamos com amizade e empenho.

FPonta Delgada, 31 de Marge de 1299
Gustave de Fraga



